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SAZETAK

U danasnjem diskursu kvalifikovanom kao filozofija uma
(Philosophy of Mind) dominiraju pristalice tzv. analitickog nacina
filozofiranja. To znaci da u razmatranju fenomena duhovnog primat
imaju jezicka analiza i viSe ili manje kriticka recepcija rezultata
istrazivanja u neuronaukama. Cini se da Freudova psihoanaliza
tesko ovde moze naci prikljucak, posebno zbog njenog navodno
“pseudonaucnog” karaktera i davanja prvenstva onom nesvesnom
kao faktoru koji determini$e strukturu svesti. Ali mozda probni
kamen efikasnosti jedne teorije koja se bavi fenomenima uma treba
da se trazi u tome u kojoj meri ona moze da obuhvati i pojasni

one fenomene koji se upravo opiru instrumentu jezicke analize i
ukljucuju dozivljajni aspekt subjekta $to izmice metodima kojima
se samo registruju desavanja u sklopu nervnog sistema. Upravo

u Tumacenju snova (1900) Freud na primeru razmatranja snova,
rekonstrukcije njihovog specifi¢nog ustrojstva i tumacenja njihovog
smisla pokazuje kako sim metod analize mozZe da se prosiri i
obogati interpretativnim i narativnim elementima, $to se reflektuje
i na nivou jezickog izraza same teorije. Ovako poimano prosirenje
filozofske analize moze da se smatra i primerom integrativnog
pristupa u ¢ijem svetlu bi i filozofija uma mogla da se teoretski
obnovi. B»
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ABSTRACT

What Philosophers of Mind Can Learn from
Freud’s Interpretation of Dreams?

Representatives of so-called analytical philosophy dominate in the
current discourse of philosophy of mind. This means that linguistic
analysis and a more or less critical reception of research results in

neuroscience have priority in considering the phenomenon of mind.

It seems that Freud’s psychoanalysis can hardly be of use here,
especially because of its supposedly “pseudo-scientific” character
and its focus on the unconscious as a factor that determines the
structure of consciousness. But perhaps the touchstone of the
effectiveness of theory that deals with the phenomena of mind
should be sought in the extent to which it is able to encompass
and clarify those phenomena that are resisting the instrument of
linguistic analysis and including the experience-related aspect of
the subject that eludes methods which only register events within
the nervous system. Especially in The Interpretation of Dreams,
where he is considering the topic of dreams, reconstructing

their specific structure and interpreting their sense, Freud shows
how the method of analysis could be expanded and enriched
with interpretative and narrative elements. This is also evident

at the level of the linguistic expression of the theory itself. The
expansion of philosophical analysis conceived in this way can
also be considered as an example of integrative approach in the
light of which the philosophy of mind could also be renewed in a
theoretical sense. W)
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1. Uvod: Problematican status psihoanalize u filozofiji uma

Pitanje postavljeno u naslovu ovog ¢lanka moze da iritira, ali isto tako
da provocira. Ono pretpostavlja da je filozofija uma — disciplina koja
se bavi pojmovnim odredenjem mentalnih fenomena, pod koje se mogu
podvesti razli¢ite kognitivne, volitivne i emotivne pojave — krenula
putem koji nije kompatibilan s razvojem psihoanalize i psihoanaliticki
inspirisane filozofije. I odista, savremena filozofija uma — posebno
ona koja se u anglosaksonskom svetu prezentuje kao philosophy of
mind — karakteristi¢na je po tome $to se rukovodi slede¢im stavo-
vima: (1) Glavni pristup fenomenima ljudskog uma omoguéava nam
analiza jezika kojim se govori o tim fenomenima. (2) U izvesnom
smislu nastavlja se tradicija problematizacije odnosa tela i svesti §to
ju je svojim Meditacijama o prvoj filozofiji inicirao René Descartes. (3)
Interes savremene filozofije uma nije fokusiran na fenomen nesvesnog
kao takvog, posto bi se pretpostavka supstancijalizacije nesvesnog
smatrala reliktom metafizickog misljenja, a ako se ona bavi onim $to
izmice kontroli svesti, onda se to pre tematizuje pod aspektom kauzal-
ne determinisanosti (npr. kao problem osporavanja slobode volje). (4)
Filozofija uma uzima u obzir rezultate savremenih kognitivnih nauka
kao $to su neurofiziologija ili eksperimentalna psihologija koje iz
perspektive treceg lica daju opis mentalnih fenomena i tumace ih na
nacin koji je u skladu sa sopstvenom filozofskom orijentacijom — tako
redukcionisticki materijalisti pozitivno vide razvoj tih nauka i traze od
filozofije da se drzi njihovih metoda i uvida, dok kritic¢ari redukcioniz-
ma pokusavaju da ukazu na specificnost duhovnih fenomena kao sto
je njihov dozivljajni kvalitet §to se ne mozZe u potpunosti obuhvatiti
kvantitativnim opisom. Htela to ili ne, savremena filozofija uma bliza
je klasi¢noj metafizici nego modernoj filozofiji Zivota i iracionalizmu
¢iji elementi se mogu prepoznati u psihoanalitickom tumacenju uma.
U metodoloskom pogledu ta vrsta filozofije nastavlja pozitivisticki
kurs favorizovanja empirijskog pristupa u okviru nauc¢nog istraziva-
nja fenomena mentalnog.

S druge strane, psihoanaliza — posebno u formi kakvu joj je dao
njen osniva¢ Sigmund Freud — polazi gotovo od suprotstavljenih
postavki: (1) Njoj je pre stalo do tumacenja jezika kojim se iskazu-
ju odredena stanja ljudskog duha, odnosno do smisla §to se moze
is¢itati iz njih, cak i ako na prvi pogled oni deluju besmisleno (kao
§to pokazuje primer dosetke ili sna). (2) Dihotomija tela i svesti viSe
nije od tolikog znacaja koliko ona izmedu racionalnog i iracionalnog,
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dakle izmedu razuma i nagona, privatnog i drustveno prihvatljivog.
(3) Nije vise bitno sta se odigrava na pozornici svesnih dozivljaja, ve¢
ono §to se desava iza kulisa svesti, te valja potraziti pravog reditelja
koji vuce konce, a to je po Freudu ono nesvesno. (4) Psihoanaliza ce
pre da posegne za nenau¢nim formama u kojima se ispoljava ono
nesvesno i poprima odreden oblik koji se ne moze uvek prepoznati
kao njegova manifestacija (dakle za mitovima, literarnim ostvarenjima,
umetnickim izrazom itd.) ili te forme direktno koristiti za desifriranje
poruka nesvesnog. Mada je zanimljivo da je i Freudova psihoanali-
za — makar na pocetku — negovala pozitivisticku retoriku i smatrala
sebe antimetafizicki nastrojenom, a u maniru modernih redukcioni-
sta zagovarala determinizam pod koji potpadaju mentalni fenomeni,
koriste¢i se mehanicisticko-fizikalistickim obrascima objasnjenja
poput funkcionisanja duha po principu parnog kotla. Ipak, razlike
se ne mogu prevideti, kad se u obzir uzmu predmeti kojima se bavi
psihoanaliza: zaboravljanje, potiskivanje, seksualni nagon, razlicite
forme ispoljavanja ili skrivanja seksualnosti, socijalne forme repre-
sije, a najveci kontrast spram klasi¢ne filozofije uma jeste pomeranje
interesa sa svesnog na nesvesno, te proucavanje strukture nesvesnog i
njegovog uticaja na svest pojedinca. Psihoanaliza je pored drugih ne-
konvencionalnih i neprihvacenih formi teoretisanja “nali¢ja” ljudskog
duha imala udela u otkri¢u, da tako kazemo, “grani¢nih stanja” duhau
koje spadaju zaborav, nesvestica, vrtoglavica, halucinacije, hipnoticka
stanja, delirijum, demencija, ludilo, psihicka bolest i sli¢ne devijantne
forme. I psihoanaliza — a mozda ona u najve¢oj meri — doprinela je
tome da se filozofija uma okrene naopacke ili makar da se uvide limi-
ti i propusti ranije filozofije svesti kao dominantne forme u novijoj
istoriji filozofije od Descartesa do Kanta i nemackih idealista.
Zadatak ovde preduzetih razmisljanja jeste da Freudova psihoana-
liza posluzi kao kontrastna folija na kojoj mogu da se bolje prepoznaju
neki propusti danasnjih filozofa koji se bave odredenjem fenomena

mentalnog. Konkretno, kao primer svojevrsnog “kamena ku$nje”

bice odabran primer snova kojima se intenzivno bavio utemeljitel;j
psihoanaliticke psihologije. Freudovo delo Tumacenje snova (1900)
prepoznace se kao izvor uvida zahvaljuju¢i kojima bi mogle da se
preispitaju gore navedene postavke od kojih polazi filozofija uma u
danasnjem vremenu, StaviSe, na osnovu kojih bi mogao da se suvislo
prosiri domen istrazivanja u toj oblasti i isprobaju nove perspektive
samoposmatranja ljudskog duha. Ne treba pri tome ici iz jedne krajnosti
u drugu — posle faze ignorisanja filozofske validnosti rezultata psi-
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hoanalitickih istrazivanja krenuti s glorifikacijom tih istrazivanja,
kako je to dobrim delom uc¢injeno njihovom prili¢no proizvoljnom
interpretacijom u kontekstu poststrukturalizma i postmoderne kritike
subjekta. Poenta je pokazati da i metodima savremene filozofije uma
mogu da se razrade neke teze Freudove psihoanalize, odnosno, da se
instrumentarij te vrste filozofije dopuni ili prosiri nekim metodskim
koracima koji se mogu prepoznati upravo u psihoanalitickoj teoriji i
praksi. S druge strane, umetanjem psihoanalitickog na¢ina misljenja
u savremeni kontekst filozofije uma otvara se jos jedna perspektiva
produktivne primene psihoanalize u filozofske svrhe kako je to svo-
jevremeno bio slucaj u kontekstu kriticke teorije drustva (konkretno:
kod predstavnika Frankfurtske skole). Proces je od obostrane koristi:
filozofiji se otvara pogled na zapostavljene fenomene iz svakodnevnog
zivota svesti, a psihoanaliza pak moze da se filozofski produbi.

2. Devijantni fenomeni s one strane jezicke analize

Po ¢emu se Freudov psihoanaliticki pristup mentalnim fenomenima
razlikuje od onog sto ga praktikuju danasnji philosophers of mind?
Iako i jedni i drugi prepoznaju ljudski duh kao kauzalno determinisan,
uvazavajuci biolosko-fizioloski karakter te odredenosti, u Freudovoj
psihoanalizi polaziste razmisljanja je neka komplikacija, problemati¢na
situacija u kojoj se nade odredena osoba, §to se onda negativno
odrazava na njen dusevni zivot. To i ne ¢udi s obzirom na ¢injenicu
da je Freud psihoterapeut koji pokusava pomoc¢i ljudima s psihickim
problemima. Prema Wittgensteinu, problem u filozofiji ima formu:
“Ne snalazim se.””" U Freudovoj psihoanalizi jezicka forma je drugadija:
“Drugi se ne snalazi — moram mu pomo¢i.” Pa ipak, i kod jednog i kod
drugog resavanje problema ima terapeutski zadatak. Ali i ne ¢udi da je
Wittgenstein filozofiju posmatrao kao neku vrstu terapije” — mozda
je upravo njegovo proucavanje psihoanalize bilo inspiracija za ovakvo
poimanje smisla filozofske delatnosti, uz sve rezerve i sumnje sto
ih je imao prema Freudu.” Za psihijatra je izazov prepoznati §ta je

01 “Ein philosophisches Problem hat die Form: ‘Ich kenne mich nicht aus”’
(Ludwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus. Philosophische
Untersuchungen, Reclam-Verlag, Leipzig 1990, str. 163 (§ 123).

02 Upor. Damir Smiljani¢, “Philosophie als Therapeutik. Zur Deutung
einer medizinischen Metapher”, u: Synthesis philosophica 63, fasc. 1, 2017,
str. 93—-107, o0 Wittgensteinu: str. 101 i sl.

03 O slozenom odnosu Wittgensteina prema Freudu upor. zanimljivu
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razlog® pometnje u ne¢ijem duhu i putem njegovog osvesé¢ivanja
pokrenuti proces izlecenja doti¢nog pacijenta. Filozofe duha moze da
iritira ova fiksiranost na “negativne” situacije, ali o¢igledno je glavna
odlika ljudskog duha prema psihoanaliti¢arima njegova koruptibilnost,

sklonost ka oboljevanju. Dok filozofi uma obi¢no polaze od “normalnog”

(“zdravog”) stanja ljudskog duha, psihoanaliti¢are interesuje nac¢in kako
ovaj valja dovesti u “normalno” stanje, posto je polaziste obi¢no neka
njegova devijacija— bila ona bezazlena, kao kada u svakodnevnom
zivotu zaboravimo neku re¢, ili dramati¢na, npr. kada se radi o necijem
neuroti¢nom ili histericnom ponasanju. Motivacija psihoterapeuta
da se bavi stanjem ljudskog duha je prakticno motivisana — nije
cilj njegovog istrazivanja da pokaze $ta je u stvari neki psihicki ili
mentalni fenomen, nego da prepozna zasto neka osoba u psihickom
ili mentalnom pogledu ne funkcionise onako “kako treba”, te da
otkloni smetnju koja sprecava “normalno” funkcionisanje duha. Za
razliku od toga, filozofi uma su vise teoretski orijentisani — njih
interesuje pojmovna distinkcija fenomena, nacin kako ih ispravno
odrediti, a Cesto je to moguce samo u dodiru s kognitivnim naukama,
¢iji sud se takode mora uvaziti. Da se ne mora insistirati na striktnom
razdvajanju izmedu ova dva istrazivacka interesa pokazuju odredene
tendencije u savremenoj filozofiji, kao sto je fenomenologija, tendencije
koje pokazuju da razmatranje devijantnih pojava u domenu ljudske
psihe i te kako moze da bude korisno za nase poimanje sveta u kojem
zivimo.” No ipak, polaziste se jasno razlikuje: psihoanaliti¢ara vise
interesuje devijacija, skretanje od norme, filozofa duha vise pitanje
kako obi¢no (“normalno”) funkcionise ljudski duh, kada ¢ovek saznaje,
nesto hoce ili kada oseca.

Kao polaziste psihoanalitickog istrazivanja uzimaju se fenomeni

studiju Jacquesa Bouveressea: Zak Buvres, Filozofija, mitologija i
pseudonauka. Vitgenstajn kao citalac Frojda, Izdavacka knjizarnica
Zorana Stojanovica, Sremski Karlovci, Novi Sad 1993.

04 1li uzrok? Ovde smo tako re¢i in medias res u pogledu proucavanja
odnosa psihoanalize i (analiticke) filozofije uma: da li treba govoriti o
uzrocima ili razlozima? To je pitanje podjednako vazno i za jednu i za
drugu disciplinu.

05 Kao primer mozemo uzeti radove Karla Jaspersa, koji je po svojoj
izvornoj vokaciji bio psihijatar, ili Ludwiga Binswangera. Upor. Karl
Jaspers, Opsta psihopatologija, Prosveta, Beograd 1978; Ludwig
Binswanger, Grundformen und Erkenntnis menschlichen Daseins, E.
Reinhardt, 5. Auflage, Miinchen, Basel 1973.
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koje valja desifrovati, dakle oni sto ih ne treba uzeti “zdravo za gotovo’,
onako kako se pojavljuju, nego ih treba uzeti kao oblike iza kojih stoji
nesto. Psihoanaliza nudi strategiju razotkrivanja privida — nesto nije
onakvo kakvim se ¢ini, nego mi tek naSom analizom pokazujemo sta je
ono u svojoj sustini. Razotkrivanjem pravih uzroka nekog mentalnog
dogadaja ili radnje kao posledice tog dogadaja dajemo mogu¢énost oso-
bi koja je pod uticajem tog uzroka da rasvetli pozadinu svog delanja
i tako prepozna zasto misli i dela na odreden nac¢in — spoznaja tog
uzroka jedan je od vaznih preduslova ozdravljenja te osobe. Jer dokle
god je pod uticajem navedenog uzroka, a svoje ponasanje dovodi u
vezu s drugim (pogre$nim) uzrocima, nece joj uopste biti jasan smisao
njenog misljenja, htenja i delanja. Moglo bi biti re¢i i o “pogresnoj
svesti”. Mada treba biti oprezan s tim terminom, jer on se uglavnom
koristi prilikom kritike neke ideologije: pogresna je svest kod onog
¢oveka koji nije u stanju da uvidi da ga determinise odredena ideologija.
Filozofska analiza svesti u savremenoj filozofiji uma je neutralna, njoj
je svaki oblik dusevnog zivota podjednako realan i validan, u njoj ne
postoji “pogresna svest”. I halucinacija ima svoj fenomenoloski profil
koji se da zasebno opisati. Psihoanaliza polazi od ambigvitetnog ka-
raktera psihickih pojava: one su uvek vise od onog sto na prvi pogled
deluju da jesu. Uz to ide izvesna nerazumljivost tih formi, $to onda
zahteva gotovo hermeneuticki rad psihoanaliti¢ara da sebi i drugima
(pacijentima) razjasni njihov (skriveni) smisao. Kao najbolji primer
takvih nejasnih, gotovo kripti¢nih psihickih pojava moze da se uzme
san. Upravo rasvetljenje prirode snova uzima se kao jedna od glavnih
tekovina Freudove psihologije, pa otuda ne ¢udi da Tumacenje snova
u njegovom opusu zauzima posebno vazno mesto. To je delo kojim
psihoanaliza stupa na veliku scenu i sebi probija put do jedne od vo-
decih intelektualnih struja u 20. veku.’¢ Zato se upravo to delo navodi
u naslovu ovog teksta.

Tematika sna je gotovo nepoznanica za filozofiju uma. Iako ¢ini
jedan vazan segment aktivnosti duha (istina, viSe one nesvesne), san
ne privlaci toliko paznju onih koji se bave ovom filozofskom disci-
plinom. Kao izuzetak mogli bismo izdvojiti Descartesa, s tim $to on
ne tematizuje san kao mentalni fenomen sui generis, ve¢ ga koristi
kao deo svoje argumentativne strategije pomocu koje Zeli da dode

06 Cini se da je Freud bio svestan epohalnog karaktera tog dela, kada je za
datum njegovog izdanja odabrao 1900. godinu, iako je ono bilo izdato
mesec ranije.
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do fundamenta sveg saznanja, stava Cogito ergo sum. Sta je razlog te
nezainteresovanosti? Cini se da san po sebi iritira — on nije produkt
svesne aktivnosti duha, stoga se ili uopste ne moze kontrolisati ili
samo do neznatne mere (to je npr. slucaj kod tzv. oneironauta, onih
izvezbanih u lucidnom sanjanju). Zatim, on nije neposredno dat, nego
moze da se rekonstrui$e samo preko secanja, a i na taj nacin samo
delimi¢no. Dodatno, otezavajuca okolnost za predstavnike analiticke
filozofije jeste to $to snovi nisu jezickog karaktera, ili to jesu samo u
neznatnoj meri, tako da im se ne moze pristupiti direktno, nego samo
indirektno, tako $to se naknadno “protokolira” sim san u vidu kraceg
ili duzeg jezi¢kog opisa, pa se onda ovaj podvrgne analizi.”” Tema sna
bi daleko viSe od interesa bila za one predstavnike filozofije uma koji
pod uticajem ikonickog ili piktorijalnog zaokreta (iconic/pictorial turn)
zele da prouce slikovnu formu sna, dakle nacin kako se on pojavljuje u
svesti snevaca. Radi se o sledu slika koji bi se mogao uporediti sa onim
namerno izvedenim tokom fantaziranja ili dnevnog sanjarenja, kada se
aktivira produktivna uobrazilja. Ovaj pokusaj rekonstrukcije sna kao
slikovne forme posebno bi bio zanimljiv za fenomenologiju.’® Tako bi
se izostanak refleksije o snu kao zasebnom fenomenu mogao objasniti
fiksiranjem filozofske analize na jezicke forme, samim time nedostat-
kom interesa za proucavanjem slikovnih oblika (ako se izuzmu jezicke
formulacije onog slikovnog, kao $to su metafore). Freudova analiza
snova upravo stavlja akcenat na ono simbolicko u snu, ali u shvatanju
bliskom svakodnevnom razumevanju, a ne onom divinatornom ili
misti¢nom, kako je to bio slu¢aj u ranijoj tradiciji prouc¢avanja sna od
Artemidorovog vremena. Freuda i u jezickoj analizi ne interesuju pra-
vila obrazovanja “normalnog” izraza, nego vise ona izoblicenja izraza
iza kojih treba prona¢i pravila, prakse sazimanja i pomeranja smisla
kakve su osobene dosetki kao formi jezickog izraza kojom se bavio
upravo osniva¢ psihoanalize.” Otuda ne ¢udi da ¢e ga u proudavanju

07 Mozda bi interes mogao da pobudi slucaj “govora u snu”, dakle, kada
sneva¢ nesto promrmlja u snu, iako obi¢no to nema neki smisao, ili pak
onaj sugestije u laboratorijskim uslovima, kada neka jezicka poruka izgo-
vorena pored glave ispitanika koji spava ima uticaj na tok njegovog sna.

08 Upor. kao jedan od retkih pokusaja takve tematizacije Murat Ates,
Phdnomenologie des Traums, Felix Meiner Verlag, Hamburg 2021.

09 Tim jezickim iskrivljenjima smisla sa svthom proizvodnje dubljeg
smisla i emotivno-energetskog praznjenja u vidu smeha bavio se u
svojoj ¢uvenoj studiji: Sigmund Frojd, Dosetka i njen odnos prema
nesvesnom. Odabrana dela Sigmunda Frojda. Knjiga tre¢a, Matica
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psihickih mehanizama sna interesovati tehnike sazimanja [Verdichtung]
i pomeranja [Verschiebung] kojima se formiraju sadrzaji snova. Na taj
nacin se analizi otkriva specificnost rada nesvesnog koji se utiskuje u

strukturu ljudskog duha.
3. Integrativni karakter Freudove teorija snova

Ono sto psihoanalizu ¢ini zanimljivom u pogledu istrazivanja feno-
mena duha nije samo njen interes za prou¢avanjem njegovih nejasnih
i neprozirnih manifestacija, kao $to je prilikom prou¢avanja njegove
jezicke strane interesuju omaske ili dvosmisleni oblici poput dosetki,
nego i karakter njenog metodskog pristupa onim fenomenima. Na-
ziv Freudovog dela ukazuje na interpretativio usmerenje njegovog
istrazivanja snova — snovi se uzimaju kao nesto cemu je inherentan
odreden smisao, koliko god na prvi pogled delovali besmisleno i
konfuzno. Iako u njenom nazivu stoji ‘analiza) psihoanaliza je vise
od toga — ona implicira i interpretaciju. To je dovodi u blisku vezu s
hermeneutikom kao umec¢em tumacenja, mada se i tu ne treba prevideti
razlika, posto se hermeneutika uglavnom bavi tumacenjem jezickih
oblika, pre svega sloZenijih celina poput tekstova. Psihoanaliza ne
posreduje naprosto izmedu analitike i hermeneutike, ona pronalazi
predmetnu oblast stranu i analitickim i hermeneutickim filozofima,
zasebnu regiju smisla koja zahteva posebnu senzibilnost i proniclji-
vost u tumacenju. Snovi su posebna hermeneuticka obli¢ja, a njihovu
strukturu pokusava da identifikuje i analizira upravo Freud u svom
¢uvenom delu iz 1900. godine.

Freud ne konstruiSe predmete svoje analize, ve¢ koristi materijal
sakupljen tokom viSegodisnjeg rada s pacijentima, ali isto tako se
sluzi i opisima sopstvenih snova. Duze i krace studije slucaja i sop-
stvena analiza se dopunjuju. Analiza sopstvenih snova ne proizilazi u
Freudovom slucaju iz neke vrste potajnog egzibicionizma, nego zbog
vece autenti¢nosti, kao i lakseg pristupa informacijama iz sopstvene
proslosti koje su mogle da budu od koristi prilikom tumacenja sadr-
zaja njegovih snova. Bilo bi licemerno ako bi se u dusevnom zivotu
otkrivali samo tudi problemi — prava veli¢ina istrazivaca psihe jeste
uciniti drugima pristupa¢nim sopstvene mane i nedostatke, dakle, ne

srpska, Novi Sad 1969. Zasebno je analizirao “tehnike dosetke” (vidi
njihov pregled na istom mestu, str. 42), medu kojima navodi i tehnike
sazimanja (upor. isto, str. 15-27) kao i pomeranja (upor. isto, str. 48-57),
analogno svojoj studiji o snu.
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precutati sopstvene slabosti, nego jasno ukazati na njih, §to opet moze
dabude korisno za konkretnu analizu (u ovom slucaju odredenog sna)."’
Kako bi ovo dodatno pojasnili, uzmimo za primer Freudovu analizu
¢uvenog sna “Irmina injekcija”." On na nekoliko stranica daje prvo opis,
a zatim i iscrpnu analizu ovog sna §to ga je imao u no¢i izmedu 23. i
24.jula 1895. U jutarnjem snu Freud “preraduje” dozivljaje prethodne
veleri dok je razmatrao slucaj jedne pacijentkinje, Irme, inace bliske
prijateljice njegove familije, pod jakim utiskom provokacije njegovog
kolege Otta, takode lekara, koji je sumnjao u uspeh Freudovog metoda
i smatrao da njegov sopstveni daje bolje rezultate po Irmino zdravlje.
U snu se desavaju ¢udne situacije u kojima je Irma u centru paznje, ne
samo Freuda, ve¢ i drugih kolega, medu njima i Otta i izvesnog dok-
tora M. (Freudu nadredenog kolege). Oni posmatraju ranu u njenim
ustima, a prilikom toga njegove kolege daju pogresne, pa ¢aki apsurd-
ne dijagnoze i predloge terapije. Kako Freud rasvetljuje ova neobi¢na
desavanja? Dugo razmatrajuci segmente ovog sna i pokusavajuci da
protumaci naizgled besmislena objasnjenja stru¢njaka izrecenih u
snu, on dolazi do zakljucka da je u snu po svaku cenu hteo da prikaze
sebe kao savesnu i odgovornu osobu koja profesionalno obavlja svoj
lekarski posao za razliku od kolega koje to pokusavaju da ospore, ali
ujedno je to hteo da potvrdi uprkos protivljenjima svoje jogunaste
pacijentkinje. Kako on to kaze, njegov san je neka vrsta obra¢una s tim
osobama, moglo bi se re¢i “osveta” za nepostovanje njegovog profesio-
nalizma i njegove dobre volje da zdusno pomogne svojim pacijentima.
Poenta je da se u snu inkorporira Freudova zZelja da ne bude on kriv za
neuspeh terapije pacijentkinje Irme, ve¢ njegov takmac Otto. Drugim
re¢ima: “San izvesno stanje stvari prikazuje tako kao $to bih ga ja sam

10 Ima li tu neke sli¢nosti sa odredenim predstavnicima analiti¢ke filozo-
fije? Mozda kod jednog od utemeljivaca te tradicije modernog mislje-
nja — kod Ludwiga Wittgensteina. Iako njegovi tekstovi ¢esto imaju
apelativnu formu, onda kada deluje kao da se obraca ¢&itaocu, oslovlja-
vajudi ga sa “ti’, to se moze protumaciti i kao obrtanje perspektive: u
stvari on se samom sebi obraca, imajuéi u vidu iritacije s kojima je bio
suofen u svakodnevnom zivotu. Kod pasioniranog ¢itaoca Augustinovih
Ispovesti i Kierkegaardovih spisa ta (skrivena) inverzija perspektive ne
moze da iznenadi.

11 Upor. opis i interpretaciju tog sna u: Sigmund Frojd, Tumacenje snova I.
Odabrana dela Sigmunda Frojda. Knjiga Sesta, Matica srpska, Novi Sad
1969, str. 112—123.
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zeleo: njegova sadrzina je, dakle, ispunjenje Zelje, a njegov motiv je Zelja.”"

Nesto kasnije on zaokruzuje svoju misao: “Posle zavrsenog posla na
tumacenju, san se moze prepoznati kao ispunjenje Zelje.””

Bez obzira $to se ¢ini da Freudova psihoanaliza ne daje direktan
doprinos proucavanju jezicke prirode uma', Tumacenje snova moze da
posluzi za otkrivanje narativne dimenzije snova: snovi su, bez obzira
na Cestu pojavu nepovezanosti delova, narativni sklopovi koji mogu
da se prepricaju drugome. Moguce je da se tek kroz taj akt narativne
rekapitulacije snovi u krajnjoj instanci formiraju kao smisleni feno-
meni. lako kod Freuda nedostaje ta metodoloska refleksija, ona moze
da se ukljuci u razmatranje njegove teorije snova kao prilog novijoj
(neko ¢e mozda ¢ak reci i: postmodernoj) relektiri dela iz 1900. godi-
ne. Fenomenalni tok sna i naracija (njegovo “prepri¢avanje”) ne mogu
da se odvoje jedno od drugog — ¢ak i fragmenti desavanja u snu koji
nisu povezani jedni s drugim mogu u formalnom pogledu da tvore
pricu, analogno kao $to i neki literarni tekstovi poput pesama mogu
da se sastoje iz sleda naizgled nepovezanih slika. Iako ta rascepka-
nost otezava razumevanje smisla tih duhovnih tvorevina, njihovo
razumevanje desava se ipak kroz upotpunjivanje smisla sopstvenom
snagom rasudivanja, ¢ime se ucvrscuje njihova struktura kao jezicki
formulisanih oblika. Naravno, ovde postoji problem objektivnosti
takvog tumacenja — na primeru snova: kako se moze rekonstruisati
njihov smisao tako da se moze uvideti i iz perspektive drugog lica. (U
savremenoj filozofiji uma spominju se perspektiva prvog i treéeg lica
u kontekstu debate izmedu redukcionistickih i antiredukcionistickih
tendencija u okviru te discipline. Ovakvi projekti kao sto je Tumacenje
snova uvode ili makar rehabilituju perspektivu drugog lica: “Ispri¢aj mi
svoj san, pa ¢u ti reci kakav si covek!” Tako bi mogao da glasi psihoa-

12 Isto, str. 124.
13 Isto, str. 126.

14 Pa ipak, mora se napomenuti da Freud smatra kako se moze govoriti o
nekoj vrsti jezika snova. Ali se taj jezik razlikuje od onog uobicajenog:
on je arhai¢an, negacija nije u njemu posebno oznacena, ukinute su
opozicije, unutar njega nedostaju jasne pojmovne distinkcije, pojmovi
imaju ambivalentno znacenje. Upor. o neodredenosti “jezika snova” i
kod Junga: Karl Gustav Jung [Carl G. Jung], San i tumacenje snova.

Iz celokupnog dela odabrao i objavio Lorenc Jung (Narodna knjiga,
Miba Books, Podgorica, Beograd 2017, str. 36—ss. Temi “jezika snova”
polemicki pristupa Wittgenstein — upor. o tome Zak Buvres, Filozofija,
mitologija i pseudonauka, str. 205-208.
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naliticki imperativ. Glavna situacija u psihoanalizi je uvek dijaloskog
karaktera ili meSovita: monolosko-dijaloskog karaktera: prvo pacijent
isprica svoju pricu, a onda analiticar (terapeut) daje svoju interpreta-
ciju te price i diskutuje je s pacijentom. Narativnost i interaktivnost su
glavne crte psihoanalitickog diskursa kojim se on razlikuje od anali-
tickog mainstream-a philosophy of mind.)

Tako integrisanje raznih pristupa poput analize, interpretacije 1
naracije, ukazuje na sloZenost postupka kojim se Freud sluzi, kako bi
se razjasnio smisao tako netransparentnog psihitkog fenomena kao
§to je san — i to je raznovrsnost koju prekriva sim naziv psihoanalize,
posto on na prvi pogled odaje primat analize. Psihoanaliza nije samo
analiza sadrZzaja sna, nego i njegova interpretacija, a snovi mogu takode
da se rekonstruisu kao narativne celine. Povezivanje tih pristupa moze
da ima smisao i u bavljenju onim neprozirnim celinama koje mogu da
budu i produkt uobrazilje, kao sto je to slucaj sa umetnickim delima
(npr. pesme ili slike). Ove komplementarnosti pristupa odn. srodnosti
netransparentnih smislenih oblika bili su svesni i sami psihoanali¢ari
kada su materijal za svoju analizu nalazili upravo u razli¢itim umetnic-
kim delima. Iz toga bi ne$to mogli da nauce i analiticki filozofi uma:
odredeni filozofski problemi mogu da budu ilustrovani i na primeru
fiktivnih tekstova (dobar primer za egzemplifikaciju filozofskih pro-
blema iz domena savremene filozofije uma bile bi naucnofantasticne
price, posebno zato §to one mogu da se preformulisu u vidu krace
srocenih misaonih eksperimenata). Na taj nacin bi se mozda ublazio i
pomalo neproduktivni antagonizam izmedu analiticke i postmoder-
nisticke filozofije koji jo§ uvek dominira filozofskom scenom.

Jedan “spoljasnji”, a ipak ne i nebitan aspekt treba da se prikljuci
ovde ukratko skiciranom profilu psihoanalize. To je jezicka strana
samog opisa fenomena sna. Ono §to upada u o¢i nije samo bogat
materijal $to ga osniva¢ psihoanalize analizira u svom delu, nego i
razgovetnost prikaza. No ne radi se o onoj transparentnosti jezickog
izraza kakvu nalazimo realizovanu u ¢lancima predstavnika analiticke
filozofije uma fokusiranim na logicku strukturu iskaza i problema
analiziranih u njima, nego je ova protkana narativnim elementima, §to
ine ¢udi, posto se svaki prikazani san moze ¢ak i izvan konteksta ana-
lize citati kao zasebna prica (story) za sebe. Svaka od tih prica odlikuje
se izvesnom napeto$cu (suspense), jer ¢itaocima nije unapred jasno o
¢emu se u njima radi i §ta je njihov smisao. Ali upravo Freudova inte-
pretacija koja nudi potencijalni klju¢ njihovog rasvetljenja dovodi do
izvesnog hermeneuti¢kog “rasterecenja” na strani ¢italaca, jer se ipak
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do izvesnog stepena moze stei jasnoca o tim fenomenima, koliko
god ponudena interpretacija bila jednostrana ili tendenciozna. Jezicki
kvalitet Freudovih opisa jasno se razlikuje od kasnijeg zZargona u koji
su podjednako upali i analiticka filozofija, kao i oficijelna akademska
psihologija. Istina, to im je moglo doneti prigovor “nenau¢nosti” ili
nedovoljne naucnosti, ali to je upravo prednost Freudovih tekstova
u odnosu na danasnje pomalo uniformne ¢lanke i radove oficijelnih
“naucnika o dusi” koji se uopste ne bave dusom jer je smatraju nena-
ucnim pojmom. To ujedno objasnjava zasto je psihoanaliza nasla ve¢i
odjek kod hermeneuticki i postmodernisticki orijentisanih autora
odn. autorki. Iako je to moglo odvesti u drugi ekstrem — stilisticki
egzibicionizam, kakav nalazimo kod pristalica Lacanove varijante
psihoanalize, koliko god on primamljiv i zabavan bio (kao npr. kod
najveceg popularizatora takve vrste teorije, Slavoja Zizeka).

4. Negativna priroda duha

Ono sto najvise iritira kod Freuda iz perspektive danasnje filozofije
uma jeste njegov fokus na negativnom karakteru duha. Filozofija je
i pre svog specijalizovanja za fenomene duha u vidu philosophy of
mind glavni akcenat stavljala na svest, samosvest, misljenje, misljenje
misljenja, na izvesni suverenitet §to ga poseduje subjekt — makar je
to bio slucaj u tradiciji idealistickog i racionalistickog misljenja. Do-
minira ideja Ja kao ono §to misleci sebe time ve¢ jeste ili kao ono $to
postavlja “Ne-Ja”, naposletku obuhvatajudi i subjekt i objekt u sebi, kao
stvarnost za sebe itd. Na ramenima giganata poput Schopenhauera i
Nietzschea — mada to ne priznaju¢i tek tako — Freud nam daje sasvim
drugu sliku: Ja vi$e nije gazda u sopstvenoj ku¢i! Freudova psihoana-
liza mozda nije fundamentalno izmenila sliku o ¢oveku, onako kako
je on to provokativno tvrdio, uporedujuci posledice psihoanalize sa
onima sto su ih imale Kopernikova astronomija ili Darwinova teorija
evolucije po shvatanje ¢ovekovog polozaja u kosmosu,” ali jeste otkrila
neke aspekte posmatranja subjekta koji su izmakli onom pogledu sto
je uporno insistirao na racionalnosti i svesnosti kao glavnom obelez-
ju ljudskog bi¢a. Covek je ipak i nagonsko bice, njegov psihicki zivot
odreden je u dobroj meri i onim nesvesnim, njegov duh se formira
vremenom, a posebno dozivljaji tokom detinjstva uti¢u na njegovo

1S Upor. ¢uveni kraj 18. predavanja: Sigmund Frojd, Uvod u psihoanalizu,
Odabrana dela Sigmunda Frojda. Knjiga druga, Matica srpska, Novi Sad
1969, str. 266—267.

II. UNIVERSITAS LITTERARUM



kasnije psihicko stanje. Shodno tome, akcenat nije viSe na pozitivnoj
mo¢i duha, ako pod ovu mozemo podvesti kreiranje misli, usmerenost
(intencionalnost) duha na objektivne ili idealne predmete, stvaranje
predstava i znacenja, jezicku produkciju odn. formulaciju misli i sli¢-
ne operacije i sposobnosti. Naprotiv, Freuda i druge psihoanaliticare
interesuje za$to zaboravljamo neke stvari, kako ih potiskujemo, koju
ulogu imaju dozivljaji iz ranijih faza zZivota (pre svega detinjstva) na
formiranje nasih sadasnjih predstava o stvarnosti, iskrivljavanje misli,
$tavise, neka vrsta samozavaravanja §to joj podlezemo, a da to ¢ak ni ne
primetimo, nagonska determinacija misljenja itd. Mogli bi ¢ak govoriti
o dve potpuno razlicite paradigme sto ih slede (tradicionalna) filozofija
i psihoanaliza: s jedne strane kontinuirano sinteticka funkcija duhovnih
akata, s druge strane diskontinuirano dezintegrisuca koncepcija duha.
Radi se o sasvim razli¢itim identitetskim obrascima na kojima pociva
ideja li¢nosti u kognitivisticki usmerenoj filozofiji i u psihoanalitickoj
teoriji subjekta. Otuda i ne ¢udi da je psihoanaliza iritirala svojom
pojavom jer ona je u velikoj meri osporila i pretenzije filozofije. Pa
ipak, i ona ima svoje filozofske pretpostavke, koliko god da je Freud
pokazivao skepsu prema svakoj metafizici i filozofiji — a svakako je
i sama psihoanaliza mogla da uti¢e na filozofiju (kako se to posebno
vidi u tradiciji Frankfurtske skole i francuskog (post)strukturalizma).

Ve¢ je receno da Freud fenomene psihe ne posmatra iskljucivo
kroz prizmu jezika. Ali on isto tako ne moze u potpunosti ostati bez
pomoc¢i jezika. Uzmimo kao primer slede¢i citat: “Misli sna i sadrzaj
sna nalaze se pred nama kao dve verzije istog sadrzaja na dva razli¢ita
jezika, ili, bolje re¢eno, sadrzaj sna izgleda nam kao prenos misli sna
u neki drugi nacin istrazivanja, ¢ije znakove i sintakticke zakone treba
da otkrijemo uporedivanjem originala i prevoda.”¢ Dakle, Freud se
koristi lingvistickom analogijom, $to bi moglo biti od interesa i za
analiticke filozofe. No radi se o posebnom jeziku na kojem je saop-
$ten sadrzaj sna: “Sadrzaj sna je dat takoreci hijeroglifskim pismom,
¢iji se znaci imaju pojedina¢no preneti u jezik misli sna.”” Freud se
koristi jo$ jednom komparacijom — snovi mogu da se porede s rebu-
sima, zagonetkama u slikama. Poenta onda nije da se razume smisao
sklopa odn. redosleda u kojem su date slike, nego da se svaka slika
prevede odgovarajuc¢im slogom ili re¢ju, te onda sroci ¢itava misao
povezivanjem tih slogova i re¢i. “San je, dakle, jedna takva zagonetka

16 Sigmund Frojd, Tumacenje snova I, str. 280.
17 Isto.
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u slikama, i nasi prethodnici u oblasti tumacenja sna u¢inili su gresku
§to su rebus ocenjivali kao slikarsku kompoziciju. Kao takva, on im je
izgledao besmislen i bez vrednosti.”*

Postoji manifestni i latentni sadrzaj sna, dakle ono $to se pokazuje
na povrsini i ono $to je ispod nje, a da bi se san mogao u potpunosti
razumeti, mora se oti¢i u njegovu dubinu. Nije dovoljno razmatrati
nacin kako nam se prezentuju stvari u snu, nego mi tek nas§im tuma-
¢enjem otkrivamo njihov smisao. U psihoanalizi istrazujemo kako od
latentnih misli postaje — ili bolje re¢i: ostaje — manifestni sadrzaj
sna. To zna¢i da se u radu sna de$ava proces sazimanja [Verdichtung].
Freud polazi od toga da do sazimanja misli u snu dolazi putem izo-
stavljanja: “[S]an nije verno prevodenje ili projekcija misli sna, tacka
po tacku, nego jedna veoma nepotpuna i puna praznina verzija misli
sna.”"” Bitno je ukazati na predeterminisanost elemenata sna: to znaci
da su pojedina¢ne misli sna reprezentovane kroz vise elemenata. “Od
jednog elementa sna vodi asocijacioni put do vi$e misli sna, od jedne
misli sna ka vie elemenata sna.”*° Ceo misaoni materijal sna podleze
obradi u toku koje najprodorniji elementi ulaze u sadrzaj sna. Freud
na vise primera ilustruje kako funkcioniSe ovaj aspekat rada sna. Uz-
mimo kao primer san o “botanitkoj monografiji”. Naime, Freud pre-
pricava svoj sopstveni san u kojem on prelistava monografiju o jednoj
biljnoj vrsti, a paznja mu je posebno posvecena jednoj umetnutoj slici
u boji. On se priseca da je dan ranije u izlogu jedne knjizare video
monografiju o ciklamama (taj podatak nedostaje u snu). Oba segmenta
mogu se povezati s drugim elementima: ono “botanicko” ima veze sa
izvesnim profesorom Girtnerom (Gdrtner na nemackom doslovno
znati bastovan) kao jednim od autora svecanika u kojem je bilo reci o
korisnom dejstvu kokaina prilikom anestezije, s pacijentkinjom koja
se zove Flora (!), te s razgovorom s doktorom Koénigsteinom, o¢nim
lekarom, koji je le¢io njegovog oca (anesteziju je tada sproveo doktor
Koller na kojeg se Freud pozivao dok je sim pisao ¢lanak o dejstvu
koka biljke). U tom realnom razgovoru sto je prethodio snu bilo je
reci o teSkocama trazenja lekarskih usluga medu kolegama, ali i o
tome kako Freud popusta svojim sklonostima (izmedu ostalog svojoj
bibliofiliji). “Monografija” ima veze s jednostrano$¢u Freudovih stu-
dija i njegovom ljubavlju prema knjigama koja se pojavila kad je bio

18 Isto, str. 281.
19 Isto, str. 284.
20 Isto, str. 287.
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student, kao i njegovom preferencom da sadrzaj svog nau¢nog znanja
crpi direktno iz monografija. Vrlo sloZene veze izmedu ovih elemenata
dodatno uévrséuje pominjanje ciklama kao omiljenog cveta njegove
supruge, zatim articoke kao Freudove omiljene biljke (njegova Zena
mu donosi tu biljku s trznice, a on prebacuje sebi §to joj isto tako ne
poklanja ciklame) — a Freud se priseca i dozivljaja iz detinjstva kada
je sa najstarijom sestrom “raskupusao” jednu slikovnicu koju im je
poklonio njihov otac (doslovno “list po list”, poput arti¢oke) — , zatim
svoje averzije prema botanici u $koli, naposletku i knjiskog moljca koji
je Freud u prenesenom smislu postao (on se seca jednog herbariju-
ma $to ga je tokom svog Skolovanja morao odistiti od sitnih crvica
na listovima nekih kupusnjaca — a arti¢oka spada u taj red biljaka).
Freud ovaj san tumaci kao neku vrstu odbrane u svoju korist, naime
kao pledoaje za njegovo pravo da prekomerno trosi novac na knjige,
posto ih voli posedovati, odnosno kao pripisivanje zasluge samom
sebi da je i on u jednom svom tekstu ukazao na znacaj koriscenja ko-
kaina u medicinske svrhe. Dva dozivljaja su usla u sadrzaj njegovog
sna: jedan viSe banalan, da mu je dan pre toga u jednoj knjizari za
oko zapala monografija o ciklamama, te jedan znacajniji, naime, raz-
govor s jednim kolegom tokom kojeg je evocirao svoje dozivljaje iz
detinjstva. Time se potvrduje ovo: san prima impulse iz naizgled ba-
nalnih situacija svakodnevnog zivota, ali u snu isto tako nastavljamo
da promisljamo (koliko god nesistemati¢no i haoti¢no) stvari i teme
do kojih nam je stalo tokom budnog stanja (kao sto su one o kojima
je Freud diskutovao s Konigsteinom).

Zanimljivo je da rad na sazimanju tokom sna moze da se pokaze i
na nac¢inu kako se u njemu koriste re¢i — one se kombinuju na razli¢ite
nacine i ne tako retko tvore neobi¢ne i komi¢ne neologizme. Freud
i ovde daje viSe primera. On se priseca da je u jednom snu korisce-
na re¢ ‘norekdalski stil’, kako bi njome bio oznaten pompezan nacin
iskazivanja misli, a upravo to je bio slucaj u jednom ¢lanku $to ga je
prethodnog dana Freud procitao, u kojem je jedan kolega preterano
veli¢ao jedno svoje fiziolosko otkrice koje i nije bilo bas spektakular-
no — da su u onoj reci spojena imena likova Ibsenovih junaka Nore
i Ekdala nije slucajno, posto je doti¢ni autor napisao i jedan ¢lanak o
norveskom dramaticaru $to ga je Freud takode procitao. Pominju se
i primeri pravih “¢udovista od re¢i“: npr. ‘Maistollmiitz” ili ‘autodida-
sker’. Prva je dobijena slozenim komprimiranjem re¢i ‘Mais’ (kukuruz),
‘Meissen’ (grad u Nemackoj), ‘mannstoll’ (pomamna za muskarcima),
‘Miss’ (engleski izraz za gospodicu), ‘mies’ (rdav kao izraz u jevrejskom
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zargonu) i ‘Olmiitz’ (Olomouc — grad u Ceskoj), povezanih u snu
jedne Freudove pacijentkinje; druga re¢, koje se Freud priseca tokom
rekapitulacije jednog njegovog sna, dobijena je kombinovanjem reci
odn. imena ‘autor’, ‘autodidakt’, ‘Lasker’ i ‘Lassalle’ — ta re¢ sadrzala
je ne samo komprimirani smisao, nego je bila i u vezi s Freudovom
odlukom da jednom svom kolegi udovolji time $to ¢e priznati da
je dobro detektovao neuroti¢no stanje jednog pacijenta.” Paralele
ovakvog jezitkog sazimanja mogu se naci kod paranoika, histerika i
osoba §to pate od prinudnih predstava, a ono nije strano ni deci koja
naginju ka kreiranju novih jezika, §to ukazuje na povezanost snova,
psihotickih stanja i infantilnih dozivljaja — teza tipi¢na za psihoana-
lizu. Ovaj slucaj jezickog sazimanja bio bi zanimljiv i za predstavnike
koncepta jezicke analize u filozofiji — aspekat koji se suvise ignori-
$e, mozda zbog toga §to ovde imamo posla s naizgled besmislenim
jezickim konstrukcijama. Ali upravo to bi bilo izazovno — prouciti
u kojoj meri i ono $to deluje kao nonsens ima smisao, $tavise, jeste
rezultat jedne (nesvesne) obrade smisla. U jos vecoj meri to moze da
se pokaZze na primeru umetnickog govora — recimo kada dadaisti ili
nadrealisti pi§u svoje pesme.

Freud karakteriSe san kao konglomerat elemenata koji ¢ine sadrzaj
sna i misli sna $to nisu direktno dostupne. Njihov odnos on odreduje
na slede¢i naéin: “Mogli smo primetiti da oni elementi $to se u sadr-
Zaju sna isti¢u kao bitni sastavni delovi niposto ne igraju istu ulogu u
mislima sna. Kao korelat ovome mozemo izraziti ovu recenicu i obr-
nuto. Ono §to je u mislima sna o¢igledno bitna sadrzina, u snu uopste
ne mora biti zastupljeno. San je, takoredi, drukcije centriran, njegova
sadrzina je grupisana oko drugih elemenata kao sredista nego §to su
misli sna.”” Primer “botani¢ke monografije” pokazao je da momenat
botanickog uopste nije tako vazan za sim smisao sna, posebno $to je
Freud priznao da je u $kolskim danima imao averziju prema botanici;
ali to jeste elemenat oko kojeg se vrti san i koji onda pomaze Freudu
da ga sebi protumaci. Tokom sna izvesna psihicka sila, kako to kaze
Freud, veoma vrednim elementima sna oduzima psihicki intenzitet,

21 Pravu glavobolju filozofima bi mogla da izazove upotreba re¢i ‘katego-
rija, §to je sludaj sa snom jednog decaka $to ga je proucavao V. Tausk
(Freud navodi njegov ¢lanak), jer ona se ovde upotrebljava kao supstitut
za zenski polni organ (!), a re¢ ‘kategorieren’ [ili ‘kategorisieren’?] u
znacenju ‘urinieren’ (mokriti). Upor. o tome Sigmund Frojd, Tumacenje
sna I, str. 307.

22 Isto, str. 308.
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a s druge strane pak elementima manje psihicke vrednosti daje veci
dignitet zbog ¢ega oni dospevaju u sadrzaj sna. Ono $to je manje
bitno odjednom se nade u prvom planu, a ono sto je vaznije biva
potisnuto iz ovog. Taj itekako vazan segment rada sna Freud naziva
pomeranje [Verschiebung]. “Posledica ovoga pomeranja je da sadrzaj
sna vise ne izgleda isti sa jezgrom misli sna, da san daje samo jedno
izopacenje Zelje sna koje postoji u nesvesnom.”” Pomeranje doprinosi
mnogostranosti determinacije, a sazimanje usloZnjavanju veza izmedu
elemenata — u oba slucaja otezava se proces tumacenja sna.

Upravo procesi sazimanja i pomeranja ukazuju na jednu stranu
duha kojom se manje bave analiticki filozofi uma. Ne samo zato $to
se ne radi direktno o jezickim procesima, nego i zato $to se radi o
procesima negativnog naboja. Zato Freud govori o cenzuri kao obelez-
ju psihe kojom se utice na oblikovanje sadrzaja sna. Istina, u sasvim
drugom kontekstu ukazano je na svojevrsnu veto funkciju duha, kod
psihologa Benjamina Libeta poznatog po svojim eksperimentima
kojima je hteo dokazati da je sloboda volje ogranicena autonomnim
procesima u mozgu $to se ne mogu kontrolisati putem svesti.”* To
znaci da iako covek ne moze svesno izvoditi voljne radnje, on ipak
svesno moze da odustane od njihovog izvodenja — jedino u tom
smislu on ima slobodu, ne slobodu odluke, ve¢ slobodu odustajanja
od odluke (da izvede neku radnju). Ali psiha je kod Freuda daleko
slozenijeg ustrojstva — ovde i ono nesvesno igra bitnu ulogu i utice
na svojevrsno izopacenje psihickih funkcija, tako da se te aktivnosti
mogu izvesti samo u izobli¢enoj formi. Svakako da ovde i intersu-
bjektivna komponenta ima svoju vaznost: psihic¢ki mehanizmi cenzu-
risanja razvijaju se pod uticajem drustva koje na taj na¢in pokusava
kontrolisati zivot svesti pojedinaca, kako se ne bi predavali moralno
sumnjivim ili drugim problemati¢nim predstavama. Zato poseban
znacaj u okviru psihoanaliticke teorije ima proces socijalizacije, nacin
kako se maloletnici pokusavaju disciplinovati i uklopiti u postojeci
drustveni poredak. Naravno, efekat toga je sasvim suprotan jer se pod
socijalnim pritiskom traze nacini zaobilaZenja cenzure, kako bi se u
svest mogli prizvati tabuizirani sadrzaji (posebno oni vezani za seksu-
alnost). Priroda ljudskog duha je u psihoanalizi negativnog karaktera
i to je ono $to bi moralo da provocira filozofe duha.

23 Isto, str. 311.

24 Upor. Benjamin Libet, Mind Time: The Temporal Factor in Consciousness,
Harvard University Press, 2005, posebno str. 137-150.
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5. Freudova teorija sna kao prilog teoriji (meta)volicije

Svakako glavna novina $to ju je u domen ispitivanja mentalnih fe-
nomena uveo Sigmund Freud jeste njegova psihodinamicka teorija
sna. Njegova glavna teza je da san predstavlja ispunjenje zelje. Covek
sanja ono §to bi hteo da mu se desi ili §to bi hteo da izbegne. Radi se
svakako o jednom volitivnom fenomenu, dakle fenomenu koji ima
veze s voljom. “Lako je pokazati da snovi ¢esto neuvijeno pokazuju
karakter ispunjenja Zelje tako da se mozemo ¢uditi zasto jezik snova
ve¢ odavno nije nai$ao na razumevanje.”” Ono provokativno kod
Freuda nije samo to identifikovanje sna sa ispunjenjem Zelje, ve¢ i
generalizacija te teze: svaki san je neka vrsta ispunjenja Zelje. U snu
o “Irminoj injekciji” Freud je hteo da se odbrani od prigovora da nije
savestan lekar, u onome o “botanitkoj monografiji” hteo je pak da se
adekvatno vrednuje njegov naucni rad (studija o korisnosti kokaina) i
opravdaju neke njegove sklonosti (ljubav prema knjigama) itd. Poseb-
no lako se na primeru decijih snova moze prikazati volitivna priroda
sna.”® Cak i kod zivotinja moze da se pretpostavi postojanje takvih
poriva: “O éemu sanja guska? ... O kukuruzu.” Navodeéi ovu poslovicu,
Freud daje pomalo ironi¢an zakljuéak: “Citava teorija o tome da je san
ispunjenje zelje sazeta je u ove dve recenice.”” Ovo blago karikiranje
sopstvenog uvida moze da iritira — ali njegovu potvrdu Freud nalazi
i u 8iroj jezickoj upotrebi. lako jezicka mudrost ume i da obezvredi
snove, poredeci ih s penom (poslovica: Trdume sind Schdume), postoji
i suprotan primer kao $to je onaj kad neko kaze: “To ne bih mogao
da zamislim ni u svojim najsmelijim snovima.”* Ali ima li Freudova
teza o ispunjenju Zelje i neki dublji filozofski smisao, smisao koji bi
bio relevantan posebno za filozofiju uma?

Poznato je da se u filozofiji uma (pre svega onoj anglosaksonskoj)
fenomen mentalnog razlaze najmanje na tri sfere: sferu kognitivnog,
volitivnog i emotivnog. Dakle, filozofija uma istrazuje procese saznanja,
htenja i osecanja — posebno spregu izmedu fizickih (materijalnih) i
psihickih elemenata involviranih u te procese. Za pretpostaviti je da se
zelja kao poseban mentalni dogadaj moze svrstati u domen psihickih
aktivnosti koje imaju vezu s voljom. Kada je re¢ o problemima volicije

25 Sigmund Frojd, Tumacenje snova I, str. 128.
26 Upor. primere takvih snova isto, str. 132-137.
27 Isto, str. 137.

28 Upor. oba primera isto, str. 138.
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u analiticko-filozofskom kontekstu, onda se obi¢no razmatra fenomen
slabe volje ili preispituje metafizicki koncept slobode volje. Nije sporno
da se ovde ukazuje na granice svesti — jednostavno postoji nesto u
nama §to ogranicava nase planiranje i kontrolisanje intendiranih radnji.
Razmatranje sna unosi novu dimenziju u filozofiju volicije — ono baca
svetlo na znacaj nesvesnih procesa koji se odvijaju tokom odredenih
faza dusevnog zivota kada je upravo suspendovana ona instanca $to
kontrolise nase misli, pa je izazov za filozofiju uma proniknuti u
sklop nesvesnog, volje i smisla §to ga ovde mozemo detektovati. A
upravo je Freud — iako psiholog po vokaciji — ukazao na vezu iz-
medu snova i onog dela ljudskog duha kojim se ne raspolaze voljno,
nego koji sim determinise ili oblikuje nase misli upravo onda kada
je svest iskljucena ili ogranicena u svom dejstvu — ili se pak sadrzaji
svesti u “izopacenoj” formi javljaju upravo tokom spavanja. Naravno,
Freud tematici pristupa sa stanovista psihodinamike i — da to tako
nazovemo — hermeneutike imaginacije,” tako da je potrebno prvo
filozofski protumaciti Freudov pristup i dovesti njegove pojmove u
vezu s terminologijom kojom barataju danagnji filozofi uma. Zelje se
mogu jezicki formulisati i kao takve mogu poprimiti oblik odredenih
reéenica (primera radi: Zelim da u¢inim X, engl.: I want to do X). Filo-
zofska analiza onda treba da razradi vezu izmedu voljnog ¢ina i jezicke
forme. (U odredenim jezicima postoji ¢ak i posebna glagolska forma
za izrazavanje Zelje, tzv. optativ.) Ono $to Freudova izlaganja o snu
kao ispunjenju Zelje ¢ini specifi¢nim jeste to $to se ovde ne razmatra
taj jezicki aspekat, nego jedan elementarniji, mogli bi ¢ak re¢i: ¢isto
volitivni momenat $to ¢ak ne zahteva zasebnu jezi¢ku formulaciju,
nego se ispoljava u vidu predstava, odn. slika iz kojih se sastoje se-
kvence sna. U narativnoj deskripciji sna onda treba da se prepoznaju
momenti ¢ijim povezivanjem treba da se rekonstruise odredena Zelja
¢ije se ispunjenje desava kroz san.

Postavlja se i pitanje realnosti Zeljenog, jer Zelja se ovde ne aktu-
alizuje realno, ve¢ samo virtuelno. Mozda se radi i o neostvarivim
zeljama koje se onda posebno provlace kroz snove. Ili sami snovi
postaju kompenzacija za nemoguc¢nost ostvarivosti Zelje. Onda bu-
denje iz sna, tako re¢i ras¢aranje realnosti sna, donosi izvesnu vrstu

29 O ovom metodoloskom dualizmu kod Freuda valja konsultovati
pronicljivu i vrlo korisnu studiju Paula Ricceura: Pol Riker, O tumacenju.
Ogled o Frojdu, Sluzbeni glasnik, Beograd 2010 (upor. posebno o spoju
energetike i hermeneutike u Tumacenju snova: str. 95-120).
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otreznjenja, koliko god se ne mirili s time. Svakako da je tematizacija
kvazi-realnosti sna filozofski problem par excellence, tako da se i on
moze pokrenuti pod utiskom lektire Freudovog klasika. Inspiracija
iz Freudovog proucavanja sna mogla bi eventualno na polju filozofije
uma da vodi razradi jedne teorije priZeljkivanja u smislu pustanja masti
na volju (ono $to se na engleskom oznacava kao wishful thinking). To
treba doslovno da se shvati: kada mislimo na taj nacin, onda se ru-
kovodimo Zzeljom, volja nam onda diktira misli, mislimo onako kako
bismo hteli da nesto bude. Naravno, to nas onda vodi k problemu
samoobmane — jer onaj ko misli pod diktatom Zelje na izvestan nacin
gubi kontakt sa stvarnoscu, on slikovito “lebdi u oblacima”. Mozda su
upravo snovi odreden oblik takvog misljenja — s tim sto je kod njih
jos lakse prepoznati izvoriste u nesvesnom nego kod prizeljkivanja.
Ili bi trebalo promeniti terminologiju — u slu¢aju snova se pre radi o
prepustanju (slikovitih) predstava na volju (takoreci: wishful imagining).
Ipak se snovi razvijaju u mediju (mentalnih) slika. To opet ukazuje
na intrigantnu vezu izmedu Zelje i zamisljanja (imaginiranja) nedo-
voljno istrazenu u savremenoj filozofiji uma $to nas moze odvesti do
jos fundamentalnijeg prigovora: nepromisljanja slikovitog karaktera
predstava, kakve u “¢istom” obliku nalazimo u snovima. Snovi su ze-
lje koje su doslovno postale slika, one su nam dostupne u vidu slika
umesto u jezickom obliku.

Pored fenomenalnog karaktera snova ono $to moze da bude od
interesa za filozofiju uma jeste i pitanje sta ih prouzrokuje, dakle
pitanje njihove kauzalnosti (mentalna uzrocnost je jedna od omiljenih
tema analiti¢kih filozofa duha). Citaju¢i Freuda, koji je posebno u ra-
noj fazi svog rada naginjao k nekoj vrsti determinizma, stice se utisak
da postoje potisnute misli §to se onda ispoljavaju u vidu snova. Na
primeru sna o “Irminoj injekciji” mozemo da predo¢imo sebi na koji
nacin psihoanaliza razmatra kauzalnost snova. Dogadaj koji je pobudio
Freudove reakcije dan pred spavanje bila je primedba kolege Otta o ne-
dovoljno dobrom oporavku pacijentkinje Irme $to je pogodilo Freuda,
a on je kao reakciju na tu vrstu skrivenog prigovora sastavio istoriju
Irmine bolesti $to ju je hteo proslediti jednom drugom (nadredenom)
kolegi i tako opravdati svoje terapeutske postupke. Motiv sanjanja
lezi u Freudovoj odbrani od prigovora neadekvatnog lecenja, a san
mu ujedno sluzi kao protivreakcija, kako bi se njome “osvetio” svojoj
jogunastoj pacijentkinji i ljubomornom kolegi (oni se u snu prikazuju
kao neposlusni, odnosno ignorantski nastrojeni). Freud u svojoj analizi
tog sna kaze: “Zapamtio sam jednu nameru koja se ostvaruje snom
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i koja je morala biti motiv sanjanja.””® Ali ono $to komplikuje celu
situaciju jeste da ovde sneva¢ nema svesnu nameru da sebe odbrani
od prigovora, ve¢ tu nameru identifikuje tek posle interpretacije sna.
U tom smislu interpretacija preuzima ulogu kauzalnog objasnjenja
sna. Ali tesko da ovde moze biti govora o racionalizaciji kao strategiji
kauzalnog objasnjenja, kako je to npr. pretpostavljeno u filozofiji
radnje (action) Donalda Davidsona,” kada sim razlog racionalizuje
radnju; naime pokreta¢ Freudovog sna je Zelja da ne bude proglasen
krivim za neuspeh terapije, a racionalnost (samim time legitimnost)
te zelje mozZe da se ospori — jer mozda je zaista Freud napravio neke
propuste u terapiji svoje pacijentkinje Irme. Motiv odbrane od pri-
govora opravdava pojavu sna, ali ne opravdava ujedno i Freudovo
ponasanje, koliko god on sim naginjao tome da sebe smatra Cestitim
i oslobodi sebe krivice. U prilog tome govori nekonzistentnost sna,
¢ime se ne zadovoljava vazan uslov racionalnog objasnjenja. (Sam Fre-
ud zapaza: “[P]rimecujem da se ova objasnjenja koja se slazu u tome
da me oslobode odgovornosti medu sobom uopste ne slazu, da ¢ak
jedna drugu isklju¢uju.””?) Stoga ga ova odbrana podseca na sofizam
o pozajmljenom kotlu, kada sused optuzi jednog ¢oveka da mu je
pozajmljen kotao vratio o$tecen, na §ta mu ovaj odgovori da on kotao
uopste nije pozajmljivao, da je ve¢ imao rupu i da ga je susedu vratio
u neoste¢enom stanju (svaki pojedina¢ni deo odbrane ima smisla, ali
ne i kad se svi delovi uzmu skupa kao u ovom slucaju).” Ili je wishful
thinking sna alogican ili se bazira na posebnoj (npr. parakonzisten-
tnoj) logici. Kauzalno-motivaciona rekonstrukcija sna mogla bi tako
da bude poseban izazov za analiticku filozofiju uma.

Freud je bio svestan provokativnosti svoje generalizujuce teze da
je ispunjenje Zelje smisao svakog sna, a to dokumentuje otporom na
koji je ona nai$la ne samo kod njegovih kolega, nego i kod njegovih
pacijenata. Ono $to otezava prihvatanje te teze jeste okolnost da san
nikad direktno ne kazuje svoje znacenje, stavise, da se on prikazuje u

30 Sigmund Frojd, Tumacenje snova I, str. 124.

31 Upor. o tome njegov poznati ¢lanak “Actions, Reasons, and Causes”, u:
Donald Davidson, Essays on Actions and Events, 2nd Edition, Clarendon
Press, Oxford 2002, str. 3-19.

32 Sigmund Frojd, Tumacenje snova I, str. 12.

33  Ovaj sofizam Freud pominje i u svom spisu o dosetki — vidi Sigmund
Frojd, Dosetka i njen odnos prema nesvesnom, Odabrana dela Sigmunda
Frojda. Knjiga treca, str. 63.
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izopacenoj formi. Otuda je potreban pronicljiv rad tumacenja, kako bi
se san doveo u pravi oblik, odn. njegov smisao prikazao onako kako
treba. Freud to pokazuje na viSe primera — makar na onim kad je bio
ubeden da je uspeo “odgonetnuti” smisao sna (verovatno je bilo i onih
kod kojih mu to nije poslo za rukom). Tumacenje odredenih snova je
kod Freuda ¢esto islo ruku pod ruku sa analizom histeri¢nog stanja
nekih njegovih pacijenata, te ne ¢udi ta paralelizacija snova sa stanjem
neuroti¢nih osoba. Prema Freudu dvosmislenost je karakteristika $to
je snovi dele sa drugim “psihopatoloskim strukturama”’* Otuda ne
cudi da su najZzes¢i otpor protiv teorije o ispunjenju Zelje kao smislu
sna razvijali upravo njegovi pacijenti. On navodi vise primera, od
kojih je u kontekstu poredenja psihoanalize i analiticke filozofije
uma mozda najinteresantniji onaj o “dimljenom lososu” zbog ¢ega
¢e poseban fokus biti na njemu. Naime, jedna pacijentkinja koja je
u braku s mesarom ispricala je Freudu san sledece sadrzine: Ona je
sanjala kako hoce da priredi veceru, ali pri ruci je imala samo malo
dimljenog lososa; htela je potom da krene u kupovinu, ali posto je
bila nedelja sve radnje su bile zatvorene; htela je da izvrsi porudzbinu
materijala telefonom, ali telefon je bio defektan; tako se morala odreci
pravljenja vecere. Pacijentkinja je time htela pokazati da postoje snovi
u kojima se Zelja upravo ne ispunjava. Medutim, Freudova analiza sna
pokazala je na zanimljiv nacin kako se njegova glavna teza i ovde moze
opravdati. Prethodnog dana joj je suprug saopstio da Zeli da smrsa
posto se previSe ugojio u zadnje vreme; ona mu je — navodno kako
bi ga time “pecnula” — rekla da joj ne poklanja kavijar, iako je imala
jaku Zelju da svakog dana u prepodnevnim ¢asovima pojede zemicku
s kavijarom. Kako se ovo moglo uklopiti sa sadrzajem njenog sna?
Freudu je zapalo za oko da je ona htela sebi da stvori zelju koja ne
moze da se ispuni. Posto je savladan jos jedan otpor, pacijentkinja je
Freudu saopstila da je prethodnog dana takode posetila jednu svoju
prijateljicu na koju je ljubomorna zato $to njen muz pohvalno govori
o njoj. Ipak, iskljucila je moguénost da mu se svida jer njen muz kod
zena voli viSe telesne obline, a njena prijateljica je prilicno mrsava.
Ta prijateljica joj je govorila pak o svojoj Zelji da malo ojaca. Zatim
ju je pitala kada bi mogla biti pozvana kod njih na veceru, s obzirom
da je kod njih obrok uvek bilo obilan. Freudu je odjednom postalo
jasno o ¢emu je re¢: san pacijentkinje o neispunjenju njene Zelje da
se spremi vecera ima veze s tim odbijanjem dolaska njene prijatelji-

34 Vidi Sigmund Frojd, Tumacenje snova I, str. 154.
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ce (potencijalne konkurentkinje) na veceru, ujedno s njenom Zzeljom
da ne doprinese poboljsanju izgleda prijateljice. A da je u snu rec o
dimljenom lososu nije slu¢ajno — jer ispostavlja se da je upravo to
omiljeno jelo njene prijateljice.

Medutim, Freud se ne zadovoljava tim tumacenjem i ide korak
dalje, odnosno: jos dublje (onako kako to filozofi vole). Naime, on
daje tumacenje prema kojem se sim pojam zelje usloznjava — u
stvari, pokazuje se da ovde imamo konflikt izmedu Zelja dve osobe.
Pacijentkinja u svom snu odbija ispunjenje zZelje da spremi veceru, au
budnom stanju duze vremena ima zZelju da pojede zemicku s kavijarom;
s druge strane, njena omrazena prijateljica ima zelju da popravi svoj
telesni izgled obilnijom ishranom (ona posebno voli dimljeni losos
§to onda objasnava zasto je u snu re¢ upravo o toj vrsti jela). Freudo-
vo razjasnjenje ovog usloZnjavanja ili konflikta Zelja stoga glasi: San
pacijentkinje je u sustini reakcija na Zelju njene prijateljice da se ugoji;
naime, pacijentkinja u stvari Zeli da se Zelja njene “konkurentkinje*”
ne ostvari! Medutim, u snu dolazi do inverzije i pacijentkinja sanja
da se njoj samoj Zelja ne ispunjava. Ili — jos$ konciznija interpretaci-
ja — ona sanja da odbija da pravi veceru, posto joj samo dimljeni losos
stoji na raspolaganju, a upravo to je omiljeno jelo njene prijateljice.

“San sadrzava jedno novo tumacenje, ako ona [pacijentkinja— D.S.]
u snu ne misli na sebe nego na prijateljicu, ako se stavila na mesto
prijateljice, kao §to mozemo redi, ako se s njom identifikovala.”* Ovaj
slozeni psihicki mehanizam identifikacije s drugom osobom je prema
Freudovom misljenju uobicajen kod histeri¢nih osoba koje, izmedu
ostalog, u svojim snovima umeju da zauzmu mesto osobe s kojom
su u interesnom konfliktu, npr. stvaranjem nekog simptoma (u ovom
slucaju: odbijene Zelje). Ali nas ne treba dalje da interesuje ovaj slozeni
psihicki mehanizam — nas ovde interesuje priroda samog volitivnog
akta sto ga psihoanaliti¢ar detektuje u pozadini. Freud ga oznacava kao

“shemu” da “neispunjenje jedne Zelje zna¢i ispunjenje jedne druge Zelje”.””

U kontekstu analiticke filozofije uma Zelja da se neka druga Zelja
ostvari ili ne ostvari naziva se metavolicija [metavolition]. “Neko ima
zelju drugog stepena’, pise Harry G. Frankfurt u svom ¢uvenom ¢lan-
ku “Sloboda volje i pojam osobe” (1971), “ili kada jednostavno hoce da

35 Konkurentkinja joj je zato §to privladi interes njenog muza.
36 Isto, str. 155.
37 Vidi isto, str. 157.
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ima odredenu Zzelju, ili kada ho¢e da mu je odredena Zzelja po volji.”*

U drugom slucaju re¢ je o “voliciji drugog stepena”. Taj momenat je
odredujuci za ono biée kojem ho¢emo da pripisemo svojstvo licnosti.
Posebno (da li i jedino?) ljudsko bi¢e ima sposobnost metavolicije
zbog ¢ega Frankfurt smatra da mu mozemo pripisati slobodnu volju.
“Samo zato §to osoba ima volicije drugog stepena, ona je prijemciva
kako za ugodaj, tako i za nedostatak slobode svoje volje.””” Naravno,
Frankfurt razmatra samo slucajeve osoba u budnom odn. svesnom
stanju. Ali $ta je sa snovima? Ako pretpostavimo da snovi inkorpori-
raju odredenu vrstu Zelja, da li i ovde mozemo da prepoznamo nesto
kao “drugostepenu voliciju”? Upravo san o “dimljenom lososu” to
pokazuje. Naime, Freudova pacijentkinja zZeli da se ne ispuni zelja
njene prijateljice da popravi svoj telesni izgled, kako se ne bi jos vise
svidela njenom muzu. Ili drugacije izrazeno: ona prva ne Zzeli da se
stvari odvijaju onako kako bi to htela ova druga. Ovo je zanimljiv
slu¢aj koji nam do znanja stavlja da jedna osoba mozda u budnom
stanju nije svesna svoje drugostepene volicije koja se onda na prikri-
ven nacin javlja u snu.

prepricava san jedne druge pacijentkinje — kako on to kaze “najdo-
vitljivije medu svima mojim snevac¢icama”*’ — kojoj je predocio svoju
teoriju prema kojoj san predstavlja ispunjenje Zelje. Ona je sanjala
kako je u drustvu svoje nevoljene svekrve otputovala na selo. Prema
njenom tumacenju, njena Zelja da upravo ne bude zajedno sa svojom
svekrvom nije joj se ostvarila u snu — samim time, ovaj san je prema
njenom misljenju opovrgao glavnu tezu njenog terapeuta. Ali Freud
dolazi do sasvim drugog zakljucka: “Prema ovom snu ja nisam bio u
pravu [naime, da je san ispunjenje zelje — D.S.]: to je, dakle, bila nje-
na Zelja — da ja ne budem u pravu — i san je ovu njenu Zelju pokazao
kao ispunjenu.”*' Kompleksna Zelja te pacijentkinje nije usmerena na
neispunjenje njene Zelje da ne bude zajedno sa omrazenom svekrvom,
nego na ispunjenje njene Zelje da Freud ne bude u pravu sa svojom

38 Harry G. Frankfurt, “Freedom of the Will and the Concept of a
Person”, u: Harry G. Frankfurt, The Importance of What We Care About.
Philosophical Essays, Cambridge University Press, 14th Printing, 2007,
str. 11-25, ovde: str. 16 [prevod sa engleskog, D. S.].

39 Isto, str. 19 [prevod sa engleskog, D. S.].
40 Vidi Sigmund Frojd, Tumacenje snova I, str. 157.

41 Na istom mestu. [Kurziv je Freudov.]
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teorijom snova. Kroz njen san ispunjava se njena Zelja da nije ta¢no
da je san ispunjenje Zelje — a njena drugostepena Zelja (zelja da se ne
ostvari Freudova Zelja da se svaki san pokaze kao neka ispunjena Zelja)
zakamuflirana je neispunjenjem njene prvostepene Zelje da ne bude u
drustvu svekrve. Iz ugla logike mogli bismo re¢i da njen san poprima
formu svojevrsne reductio ad absurdum (njen argument glasio bi ovako:
“Pretpostavimo da je Freudova teza tatna, onda ne bih smela da sanjam
da putujem sa svojom svekrvom na selo. Ali ja upravo sanjam da mi
ona pravi drustvo na tom putu. Dakle, Freudova teza je neta¢na.”) Ono
§to ovaj slucaj ¢ini jos slozZenijim jeste da je Freud pretpostavljao da
je ta pacijentkinja potiskivala neko neugodno iskustvo iz svog ranijeg
zivota koje je bilo od znacaja za njeno oboljenje, tako da se njena zelja
da on ne bude u pravu, skrivena u njenom snu o odlasku sa svekrvom
na zajednicki odmor, u stvari pokazala kao dublja Zelja da se one trau-
maticne stvari ne dovedu na videlo, jer bi se time potvrdila Freudova
pretpostavka. Freud ovakve snove podvodi pod kategoriju ‘snovi protiv
zelje’. Oni uglavnom nastaju iz dva izvora: iz zZelje da Freud sa svojom
teorijom sna ne bude u pravu ili iz mazohistickog poriva, kada neko
ima takav san “protiv Zelje” ili san nezadovoljstva, ali upravo time $to
sanja takav san, zadovoljava svoju nastranu sklonost.

Sta pokazuje primer metavolicije u snovima? Svakako to da nisu
sve Zelje svesne, posebno ne zelje prvog stepena (Zelim da X bude
slucaj’); ali i one drugog stepena (Zelim da imam zelju da X bude
slu¢aj’) mogu da se pokazu kroz medij sna, mada u prikrivenoj formi.
Stavise, sim san moze da supstituise Zelju drugog stepena. Shodno
akcentu na negativnoj prirodi duha, kod Freuda metavolicija moze
da ima negativan karakter (kad neko ne Zeli da necija Zelja bude ispu-
njena ili pak drugacije izrazeno: kad neko Zeli da necija Zelja ne bude
ispunjena). lako se “¢ist” akt metavolicije sastoji u stepenovanju sop-
stvenih Zelja, dakle, u (drugostepenoj) Zelji da se moja (prvostepena)
zelja ostvari, primer snova pokazuje da se Zelje drugog stepena jedne
osobe mogu odnositi i na Zelje prvog stepena drugih osoba. To moze
da bude (i ¢esto jeste) slucaj i tokom budnog stanja: tako jedna majka
zeli da Zelja njenog deteta da postane muzicar bude ispunjena. Ali
izgleda da u slucajevima negativnog naboja — kao u odnosu izmedu
pacijenta i lekara — Cesto metavolicija pokazuje negativan karakter (to
smo videli u primerima kada pacijenti ne Zele da je Freud u pravu sa
svojom teorijom o snu kao ispunjenju Zzelje). Da li mozda ljudi teze
prihvataju negativni karakter takvih metavolicija, pa zato dolazi do
njihovog potiskivanja i pojave u snovima? U svakom slucaju, lekcija
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koja moze da se naudi iz psihoanaliticke teorije snova u okviru filozo-
fije uma, a s obzirom na problem metavolicije, jeste da se Zelje drugog

stepena kod jedne osobe mogu odnositi i na Zelje prvog stepena kod

drugih osoba i da se, ukoliko se te Zelje nalaze u medusobnom konfliktu,
posebno one drugostepene ne tako retko pojavljuju u sublimiranoj

formi u snovima osobe o ¢ijoj metavoliciji je re¢. Uostalom, upravo

analiziraju¢i ovakve “snove protiv Zelja”, Freud je delimi¢no revidirao,
ili makar dodatno precizirao, svoju glavnu tezu: “San je (prikriveno)

ispunjenje jedne (potisnute, suzbijene) Zelje."** Filozofski relevantni su

posebno oni slucajevi, kada u izvesnom smislu snovi — nesto §to

lezi s one strane teorije i s one strane zbilje — stoje izmedu teorije i

stvarnosti: kada snovi sluze teoriji da potvrdi da nesto nije u redu sa
stvarnoscu ili pak, obratno, tome da stvarnost opovrgne teoriju. Freud
na primeru snova Zeli da pokaze da neko u stvarnosti Zeli (ili upravo

ne zeli) nesto drugo, a njegovi pacijenti Zele preko svojih snova da
opovrgnu njegovu teoriju o ispunjenju Zelje kroz san. Perspektive se

ovde multiplikuju i komplikuju — a korist od toga moze da ima filo-
zoflja uma, jer ona dosad nije u obzir uzimala mogu¢nost razmatranja

fenomena metavolicije kroz prizmu snova.

6. Zakljucna rec: Otvorena pitanja

Posle razmatranja specifi¢nosti Freudovog pristupa koje ne mozemo
naci kod predstavnika one vrste filozofije uma koja primat daje isklju-
¢ivo analizi jezika, zanemarujuéi hermeneuticki i naratoloski pristup
u proucavanju fenomena ljudskog duha, moZemo se vratiti pocetnom
pitanju i zapitati se da li smo nasli zadovoljavaju¢i odgovor na nj.
Dakle, $ta danasnji filozofi uma mogu nauciti od Freuda? Ne smemo
iz vida izgubiti da smo na to pitanje pokusali dati odgovor uzimajuci
u obzir samo jedno njegovo kapitalno delo, naime Tumacenje snova,
tako da i odgovor moze biti samo od parcijalnog znacaja. Pa ipak, i
to moze biti dovoljno da se uvide razlike izmedu psihoanalitickog i
filozofsko-analitickog pristupa fenomenima duha.

Ograniti¢emo se na sledeca Cetiri aspekta: (1) Metodoloski gleda-
no, repertoar analize prosiruje se interpretacijom i naracijom — to
ima veze i s prirodom predmeta kojima se Freud bavi, posto su snovi
viSesmislena, pa ¢ak i besmisleno delujuca obli¢ja sto se prilikom re-
konstrukcije mogu jezicki uobliciti kao krace ili duze price ¢iji smisao
valja protumaciti. (2) Postoje mentalni fenomeni koji se nedovoljno

42 Isto, str. 166. [Kurziv je Freudov.]
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proucavaju u filozofiji, zato §to iritiraju zbog svog manjka ili nedo-
statka smisla — upravo snovi spadaju u tu klasu psihickih entiteta, a

njima se jo$ uvek ne poklanja dovoljno paznje u filozofiji uma, iako

oni igraju itekako vaznu ulogu u dusevnom zivotu ¢oveka. Posebno bi

bilo vazno razmotriti njihovu vezu s pamcenjem, jer samo zahvaljujuci

njemu mozemo da ih sebi objektiviramo. Mada postoje i oni snovi za

vreme kojih smo svesni da sanjamo, tzv. lucidni snovi, pa bi posebno

ovi mogli da pobude paznju danasnjih filozofskih proucavalaca ljud-
skog duha. Pandan snovima u budnom stanju bile bi sanjarije (engl.
daydream, nem. Tagtraum, franc. réverie) kao svesni produkti ljudske

uobrazilje, pa bi i njih valjalo zasebno prouciti (u fenomenalnom

pogledu mogle bi se pronaci kako sli¢nosti, tako i razlike izmedu

sanjarija i snova). Suvi$no je re¢i da je i prouc¢avanje “dnevnih snova”
deziderat u filozofiji uma. (3) U psihoanalizi je razradena negativna

dimenzija duha: njegova sklonost ka izopacavanju stvarnosti ili svoje

autopercepcije, potiskivanje predstava, pomeranje akcenta s jednog

bitnog momenta na manje bitni, skrivanje smisla ili ¢ak njegovo ne-
giranje itd. Tome odgovara i decentralizovanje Ja kao glavne instance,
dok se u filozofiji uma odvajkada preteran fokus stavlja na tu instancu

kao garanciju personalnog identiteta. Psihoanaliza detektuje nered u

kojem se gubi ljudski duh, umesto da sve fenomene ureduje po fik-
snim kategorijama, kako je to obi¢no sluc¢aj u mainstream-u filozofije

uma. (4) Razmatranje snova moze dati impulse razli¢itim specijalnim

usmerenjima u okviru philosophy of mind — ovde je to pokazano na

primeru kako razmatranjem snova moze da se doprinese prosirenju

teorije metavolicije, jer pokazalo se da i snovi mogu da se razmatraju

kao metavolitivni ¢inovi, odn. da Zelje mogu da se javljaju i onda kada

je svest suspendovana ili njen rad vrlo ogranicen, a isto tako da se dru-
gostepene Zelje jedne osobe mogu odnositi na prvostepene Zelje neke

druge osobe (posebno je ekstreman, ali i poucan primer interakcije

izmedu psihoterapeuta i njegovog pacijenta).

Uzimajuci u obzir ove mogu¢nosti prosirenja aktuelnog diskursa
filozofije uma psihoanalitickim procedurama i uvidima, moze da se
koriguje slika o Freudovoj psihologiji koju obi¢no imaju predstavnici
one vrste filozofije koja, pre svega pod uticajem Ludwiga Wittgensteina
kao jednog od njenih glavnih inspiratora, akcenat stavlja na analizu
i kritiku jezickih formi. Moglo bi se re¢i da je Wittgenstein u stvari
imao ambivalentan odnos prema psihoanalizi: podjednako je bio fas-
ciniran njenim istrazivackim rezultatima, koliko i iritiran Freudovim
pseudoscijentizmom. NajviSe ga je iritirala Freudova pretenzija na
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naucnost. A upravo to je po Wittgensteinu slaba tacka psihoanalize:
principijelna nejasnoca i nemoguc¢nost empirijske provere njenih teza.
Po tome je Wittgensteinova kritika bliska onoj Karla R. Poppera koja
vrhuni u konstataciji da je psihoanaliza jedna pseudonauka, s tom
razlikom $to Wittgensteinove zamerke nisu toliko destruktivne. Ali
Wittgenstein prepoznaje zavodljivost Freudovog nacina misljenja i
pisanja, pa klju¢nim zadatkom smatra odredenje mere u kojoj (¢esto
iracionalna) privla¢nost (ili pak odbojnost) doprinosi prihvatanju
(ili odbijanju) doti¢ne teorije. Tome pridolazi proizvoljnost metoda
slobodnih asocijacija kojom se sluzi osniva¢ psihoanalize (posebno
kad tumaci snove), kao i nedovoljni trud oko markiranja pojmovnih
razlika. Medutim, pitanje je u kojoj meri Wittgensteinova kritika po-
gada sustinu stvari. Pre svega je diskutabilan njen teoretski karakter.
Kao i u drugim slucajevima, ovaj Freudov savremenik nije sistematski
uobli¢avao svoje misli, pa se i njegovi komentari o psihoanalizi svode
na zapazanja rasuta na raznim mestima u njegovom opusu. Svakako,
uvek je lakse kritikovati druge, kada neko sim ne polazi od sistema ili
ga jednostavno nema. Tako Wittgenstein daje zamerke i na Freudovu
teoriju sna, a da sim nema neku “svoju” teoriju ili makar hipotezu o
tome. To pomalo deluje parazitarno, jer uvek je lakse nalaziti slabe
tacke u sistematski izgradenim teorijama drugih, nego sam razraditi
jednu ili viSe teza u obliku konzistentnog sistema. Ako uporedimo
Freudovo Tumacenje sna sa spisima danasnjih filozofa uma, posebno
onih koji forsiraju eliminativni pristup, onda zavodljivost tog dela ne
potice samo od tematike kojom se bavi i od na¢ina kako Freud suge-
riSe “nau¢nost” svojih rezultata — to je ¢ak u drugom planu. Mnogo
je vaznije da je obrada tematike takva da ne dopusta sebi da bude
podvedena pod jedan metodoloski kalup — ve¢ je receno da sinteza
analize, interpretacije i naracije u tom delu i danas moze da podstakne
razmisljanje, koliko god metafizicki ili neprihvatljivo delovale neke
konstrukcije (kao $to je ona nesvesnog kao zasebnog aktera). Na kra-
ju krajeva, i Freudov stil doprinosi atraktivnosti dela, za razliku od
danasnjih filozofa duha koji nacinom svojih izlaganja ostaju u okviru
jednog ustogljenog akademskog zargona.

Svakako bi mogli preokrenuti pocetno pitanje i razmotriti $ta bi
to psihoanaliti¢ari mogli nauciti od analiti¢kih filozofa uma.* Onda

43 Ne treba izgubiti iz vida da Freudova psihoanaliza moze takode da
bude predmet produktivne recepcije i u analitickoj filozofiji, kako to,
izmedu ostalog, pokazuju i sledece publikacije: Michael P. Levine (ed.),
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bi se ukazalo na prednosti jasnoce jezickih izraza kojima se sluze ti
filozofi (recimo da ne pribegavaju hipostaziranju nesvesnog kao da je
neka zasebna supstancija ili agens, nego opreznije govore samo o nekoj
funkciji $to je u okviru ljudskog duha ispunjavaju odredeni procesi
kojima ovaj ne raspolaze svesno ili re¢ ‘nesvesno’ iskljucivo koriste kao
pridev i sl.). U tom kontekstu Bouveresse ukazuje na jednostranost
recepcije psihoanalize u kasnijem periodu: “Vitgenstajn smatra da nam
je apsolutno neophodna filozofska jasno¢a da nas sacuva od $teta koje
nanosi psihoanaliza, ali ¢injenica je da se pre moze re¢i da se svuda, a
svakako u Francuskoj, smatralo da je filozofiji mnogo potrebnija psi-
hoanaliti¢ka ‘nauka’ nego $to je psihoanalizi potreban istinski rad na
filozofskom pojasnjavanju, §to je upravo ono §to bi trebalo ocekivati,
ukoliko je Vitgenstajnova tvrdnja taéna.”** U drugi ekstrem pojmovne
nejasnoce otisla je Jungova metafizicki prozeta teorija (kao $to je ona o
arhetipovima®’), a posebno dalja modifikacija psihoanaliti¢kih ideja u
delu Jacquesa Lacana, te francuskih strukturalista i poststrukturalista.
Medutim, lament nad nerazgovetnos¢u i nenau¢noséu psihoanalize
previda da je ova imala hrabrosti da se uhvati u kostac s takvim psi-
hickim oblicima kao $to su snovi koji se ¢ine nejasni i nepovezani i
da ponudi njihovo pojasnjenje, koliko god ono bilo kontroverzno. Iz
perspektive krajnje racionalisticki i logi¢ko-metodoloski orijentisane
analiticke filozofije san je u izvesnom smislu tabu tema jer on se ve¢
po svojoj strukturi i smislu — ili bolje re¢i: po nedostatku struktu-
re i manjku smisla — opire merilima logicke analize jezika na kojoj
insistiraju predstavnici najdominantnije struje u danasnjoj filozofiji.
Ocigledno postoje smisleni fenomeni koji se ne uklapaju u format
jezicke analize, pa je otuda potrebno na drugi nacin istraziti smisao
tih pojava, koliko god on rudimentaran ili zagonetan bio. Nejasnoc¢a
nije naprosto refleks subjektivne nesposobnosti da se pronikne u te
forme nego eventualno objektivni kvalitet koji zahteva poseban me-
todski zahvat na njima, kako bi se ovladalo tim kvalitetom i kako bi
on postao jasan i razumljiv. Otuda je tumacenje adekvatniji metod za

The Analytic Freud: Philosophy and Psychoanalysis, Routledge, London/
New York 2000; Simon Boag, Linda A.W. Brakel, and Vesa Talvitie (ed.),
Psychoanalysis and Philosophy of Mind: Unconscious Mentality in the
Twenty-First-Century, Karnac, London 201s.

44 Zak Buvres, Filozofija, mitologija i pseudonauka, str. 11.

45 Upor. na primeru simbolike snova Karl Gustav Jung, San i tumacenje
snova, str. 71-96.
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njihovo proucavanje, a mogu¢nost da se u njima prepoznaju narativne
strukture (takav je slucaj upravo kod snova) daje za pravo istrazivaci-
ma da im pristupaju i naratoloski. Ovde izgleda moze da pomogne
integrativni pristup umesto preferisanja samo jednog metoda. U
analiticku filozofiju uma moraju da se ukljuce i drugi pristupi jer tek
onda ljudski duh moze da se sagleda u svoj kompleksnosti njegovih
formi, koliko god smislene ili besmislene one bile.** @

46 Upor. o jednoj takvoj vrsti orijentacije na polju filozofije jezika: Damir
Smiljani¢, “Integrativna filozofija jezika”, u: Filozofska istrazivanja 136,
Sv. 4, 2014, str. §09-519.
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