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Predgovor

Ovaj je znanstveno-stru¢ni zbornik radova nastao u sje¢anje na Tomu Vinséaka
u povodu desete obljetnice njegove smrti. Zborniku je prethodio Znanstveni
skup posveéen dr. sc. Tomi Vinséaku nadahnut temama koje su ga definirale kao
znanstvenika, istrazivaca i prijatelja s krova svijeta. Skup je odrzan 1.1 2. travnja
2022. godine na Filozofskom fakultetu Sveudilista u Zagrebu, u organizaciji
Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskoga fakulteta Sveucilista
u Zagrebu i Hrvatskoga etnoloskog drustva, okupivsi pritom 27 predavaca koji
su odrzali ukupno 24 predavanja.

I tekstovi ovoga zbornika prizivaju niz tema kojima se bavio Tomo Vin$¢ak. Bio
je voditelj istrazivanja Narods i kulture Nepala i Tibeta te voditelj znanstvenoga
projekta Sakralna interpretacija krajobraza provedenoga kao interdisciplinarno
istrazivanje i vrednovanje tragova pretkr$¢anskih vjerovanja u hrvatskoj topo-
nomastici, topografiji i usmenoj predaji. U okviru je spomenutoga projekta 10.
srpnja 2009. godine sluzbeno bila otvorena prva europska Mitsko-povijesna
staza “Trebi$¢a — Perun” u Parku prirode Utka. Svoja je viSekratna istraZivanja
kulture Tibetanaca, u prvome redu religije, objavio u autorskim knjigama Ziber
— u zemlji bogova (Split: Etnografski muzej Split, 2007.) i Tibetski buddhizam
i bon (Zagreb: Ibis grafika, 2011.). Izniman je doprinos Tome Viniéaka kultur-
noj botanici. U tom je podrudju 1997. godine doktorirao s temom Vjerovanja
0 drveéu u Hrvata u kontekstu slavistickib istrazivanja te je potom doktorsku
disertaciju objavio u knjizi istoga naslova 2002. godine (Zagreb: Naklada Slap).
Jedna od tema s kojima se bavio je i transhumantno sto¢arstvo, a u okviru nje je
1985. godine stekao magisterij znanosti s radom Transhumantni stolari izmedu
primorja i Velebita.

Autori okupljeni u ovome zborniku svojim su prilozima, i u okviru tema
kojima se Tomo Vins¢ak bavio, Zeljeli obogatiti sje¢anje na svojega suradnika,
kolegu i prijatelja. Marijana Belaj pise o Tomi Vin§¢aku kao istraZivacu i nastav-
niku koji je u svojem radu ¢esto birao neutabane puteve. Pratedi teme kojima se
bavio i pristupe koje je primjenjivao, uo¢ava kako je njegov rad, izmedu ostaloga,
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obiljezila istrazivacka kreativnost, otvorenost prema drugim znanstvenim disci-
plinama, ukljuéivanje zajcdnice u istrazivanja, integracija nastave i znanstvenoga
rada te bogato mentorsko iskustvo. Mislav JeZi¢ se usmjerio na projekt Sakralna
interpretacija krajobraza kojega je Tomo Vinséak vodio. Pritom se posebno
fokusira na njegove zasluge u postizanju znacajnih znanstvenih rezultata koje
je poludila skupina istrazivaca razli¢itih disciplinarnih usmjerenja, okupljena
oko Vins¢akova projekta. Tibor Komar, iz perspektive suradnika na projektu
Sakralna interpretacija krajobraza, opisuje tijek i rezultate petogodisnjega pro-
jekta u okviru kojega je utvrdeno postojanje tragova pretkri¢anskog svjetonazora
kod Moséenica u Istri, Zrnovnice kraj Splita te Vare$a u Bosni i Hercegovini,
a provedena su i dva terenska istrazivanja u Ukrajini, 2011. i 2012. godine, u
okolici grada Lavova. U ovom tekstu Komar donosi kratki pregled aktualnog
stanja tih lokacija s odmakom od deset godina od pocetka istrazivanja. Andelko
Mihanovi¢ donosi rezultate proucavanja recepcija i interpretacije staroslavenske
bastine na podrudju Zrnovnice u vremenu nakon istrazivanja Tome Vinséaka.
Vinséak je, naime, dio projekta Sakralna interpretacija krajobraza posvetio istra-
zivanju stare slavenske vjere na podrugja Zrnovnice, a rezultati tih istrazivanja
imaju odjeke u identitetskim procesima stanovnistva toga kraja. Damir Zorié
raspravlja o nekoliko toponima u Imotskom polju na podruéju mjesta Prolozac
Donji. Uz ispravke nekih dosadasnjih pogresnih tumadenja, iznosi niz toponima
iz kojih se mogu prepoznati ostaci mitske slike starog, pretkr$¢anskog svjetona-
zora. Suzana Marjani¢ piSe o dendrologiji i mitskoj botanici Tome Vinséaka
i Nikole Viskovi¢a, prvih nasih autora kulturne botanike. Nikola Viskovi¢
svoju knjigu Stablo i éovjek objavljuje 2001. godine, a Tomo Vinséak knjigu
Vierovanja o drveéu u Hrvata u kontekstu slavistickib istragivanja 2002. godine.
Autorica pritom isti¢e kako se u posljednje vrijeme sve viSe govori o studijama o
biljkama (plant studies) i kritickim studijama o biljkama (critical plant studies),
pri ¢emu se diferenciraju istrazivanja kulturoloskog i kritickog usmjerenja.
Lidija Bajuk analizira ulogu bukve u kontekstu vjerske sakralizacije krajobraza,
gdje su antic¢ki, germanski i slavenski sveti gajevi, a medu njima i sveti bukvik,
povezani s kultom predaka. Autorica ujedno istrazuje tragove pretkr$¢anskoga
poistovjecivanja kultnih stabala s djevi¢anskim bogomajkama — dojiteljicama u
godi$njim i Zivotnim obicajno-obrednim praksama. Jelka Vince Pallua analizira
kulturnu imaginaciju vezanu uz Zabe na temelju folkloristi¢kih, mitoloskih,
etnoloskih, arheoloskih i jezi¢nih pokazatelja, a primjerima pokazuje kako zaba
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cesto simbolizira zenski aspekt plodnosti, obilja, regeneracije te je povezana sa
zenskim prokreativnim organom, kao i s gljivom i babom. Petra Ili¢ na temelju
etnografskog istrazivanja i analize Casopisa Hrvatski planinar istrazuje nadine
na koje planinari pridaju zna¢enja fizickom prostoru planine pretvarajudi je u
simbolic¢ko mzjesto. Prilog koji potpisuje Josip Zanki nastaje kao sinteza nekih
od rezultata istrazivanja provedenih na trima lokacijama — Velebit, U¢ka i
Dharamshala — koje autora povezuju s temama rada Tome Vin$¢aka. Prateéi
iskustva prostora na navedenim lokacijama, autor uoc¢ava i prikazuje nove kon-
ceptualizacije tih prostora. Snjezana Zorié¢ u fenomenoloskom eseju istrazuje
dva tibetsko-bhutanska tantrika i njihov utjecaj na razvoj bhutanskog buddhiz-
ma. Fokus je na Padmasambhavi koji predstavlja meditativni i sublimni aspeke,
i Drukpau Kunleyju koji se istice seksualno neobuzdanim praksama. S. Zori¢
promatra njihovu djelatnost u kontekstu dvaju njima posveéenim hramovima
— Paro Taktsang i Chimi Lhakhang — te njihova odnosa s planinom i pe¢inom,
koji su znadajni topografski fenomeni u Bhutanu. Kre$o Krnic u svojem prilogu
razmatra kako bi odredena u¢enja Bhagavadygite trebalo preispitati u kontekstu
promijenjenog vjerskog i spoznajnog okruzenja u suvremenim drustvima. Autor
pritom napominje kako je Tomo Vinséak, koji je, premda prirodno ukorijenjen
u vlastito kulturno nasljede, pokazivao velik interes za isto¢njacku misao, oso-
bito tibetsku i indijsku. Deniver Vukeli¢ analizira pojavu novoSamanizma na
primjeru pristupa Michaela Harnera, ameri¢kog antropologa koji je istrazivao
autohtone $amanisticke prakse diljem svijeta. U okviru navedenoga analizira i
rezultate terenskih istraZivanja prakti¢ara temeljnog (core) $amanizma u Europi
i Hrvatskoj. Ratka Reli¢ istrazuje animisticku simboliku transa u sibirskom
Samanizmu u okviru ¢ega, medu ostalim tjelesnim fenomenima i promijenje-
nih stanja svijesti, analizira stanje Samanskog transa, kao metodu useljavanja
duhova u tijelo $amana, te klasifikaciju duse na viSe vrsta energetsko-psihickih
dijelova ¢ovjeka. Noel Suran posebnu paznju posveluje istrazivanju vjerovanja u
krsnike, $trige, more i slabo oko u suvremenom kontekstu. Autor pritom donosi
iznimno vrijedne zapise magijskih formula i molitvica za lije¢enje i iscjeljenje.
Sonja Milicevi¢ Vukeli¢ isti¢e Zenski doprinos razvoju i Sirenju suvremenog
vjesti¢arstva (wicca, wicce) te podrici postojanosti njegovog kontinuiteta s
naglaskom na teorijskim smjernicama Margaret Alice Murray — Stare majke
vjesti¢jeg umijeca. Zvjezdana Jembrih donosi vremensku lentu svojih land
art radova, koji su povezani i s istrazivanjem sakralne interpretacije krajobraza



Predgovor

Tome Vinséaka, i pritom isti¢e kako je Tomo prepoznavao umjetnicki pristup i
primjenjivao metode umjetnic¢kih i umjetni¢ko-znanstvenih istrazivanja znatno
prije no $to je to proklamirano u nekim recentnim znanstvenim projektima.

Zavr$no u zborniku donosimo Bibliografiju Tome Vinséaka i Fotografski
prilog. Oba priloga rije¢ju i slikom vode tematsko-kronoloskom lentom is-
trazivanja na$ega prijatelja s krova svijeta.

Uz navedeno se, medutim, u ovome zborniku moze proditati jo$ vise. Autori
u svojim prilozima ispisuju posvetu Tomi Vin$¢aku, njegovim radovima, susre-
tima i druZenjima, i to s podsjetnikom na temu prijateljstva, jer kao $to navodi
Derrida u Politikama prijateljstva:

“ja ne nadzivljavam prijatelja, ja mogu, odnosno, moram da ga nadzivim samo

u mjeri u kojoj on veé nosi moju smrt i nasljeduje je kao posljednji prezivjeli.”

Urednici
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Prethodno priopcéenje

Tomo Vinscak
— istrazivac i nastavnik izvan okvira

Sveti krajolici, kulturna ekologija, mitska botanika, kao i $amanisti¢cka kozmologija
neke su od okosnica interesa Tome Vin§¢aka — istrazivaca uvjezbanoga za terenska
istrazivanja “u ekstremnim uvjetima’, kako je to u jednoj ocjeni njegova znanstvenoga
rada navelo stru¢no povjerenstvo. Nerijetko birajué¢i neutabane staze, pa i iskoracujudi
u eksperiment, na svojem je iznenada prekinutom istrazivatkom putu ostvario rezultate
dija se puna vrijednost moze sagledati jedino izvan uobicajene kvantifikacijske metri-
ke znanstvenih postignuca. Istrazivacka kreativnost i imaginacija, transdisciplinarne
kolaboracije, zastupanje participatornih principa istrazivanja i planiranja u zajednici,
integracija nastave i znanstvenoga rada te bogat mentorski opus neki su od aspekata u
okviru kojih se u ovom radu promatra Vin§¢akov znanstveni i nastavni rad.

Kljucne rije¢i: Tomo Vin$¢ak; sakralna interpretacija krajobraza; antropologija religije;

znanstvena kolaboracija; integracija znanosti i nastave

“Tko se okupa u studenoj vodi jezera biva ponovno iniciran za novi zivot. Neki

od nas to su i ué¢inili, ali peruéi se samo do pojasa.” (Vinséak 2007: 53)

“Hodoc¢asnici koji odlaze na khorru oko Kailasa zamisljaju i vjeruju da ée nakon
smrti nastaviti Zivot upravo u takvom nebeskom svijetu ili raju, i da ¢e tamo
prepoznati isti takav krajobraz, koji su upoznali na hodoc¢as¢u oko Kailasa”
(Vinséak 2011a: 97)

U zborniku koji posve¢ujemo Tomi Vins¢aku Zelja nam je ozivjeti draga nam
sjec'anja na neumornoga istrazivaca, omiljenoga profesora i mentora, srda¢no-
ga kolegu, angaziranoga suradnika, znatizeljnoga i osebujnog ¢ovjeka. U tom
prisje¢anju na Tomino, prije svega, profesionalno djelovanje valja predstaviti
njegovu znanstvenu i nastavnicku biografiju. Sveti krajolici, mitska botanika,
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kulturna ekologija, $amanisti¢ka kozmologija neke su od okosnica interesa
Tome Vinséaka, “vrsnog terenskog istrazivaca” koji je “dobro pripravljen za rad
u ckstremnim uvjetima’, kako je u ocjeni njegova znanstvenoga rada zapisalo
stru¢no povjerenstvo 2001. godine (usp. Lzvjesce strucnoga povjerenstva 2001).
Nerijetko birajuéi neutabane staze, pa i iskoracujuéi u eksperiment, on je na
svojem iznenada prekinutom Zivotnom i istraziva¢kom putu ostvario rezultate
¢ije su vrijednosti izvan dometa dominantnih i uobi¢ajenih kvantifikacijskih
standarda suvremene metrike znanstvene produkcije. I u ovom ¢e pregledu
Tomina profesionalnoga djelovanja i postignuéa biti prebrojavanja, osobito u
prvome dijelu rada. Medutim, znatno ¢e vedi naglasak biti na onim vrijednos-
tima koje su u prostoru znanstvenoga i nastavniékoga rada neizostavno vazne
i motiviraju¢e — toliko da bez njih taj rad gubi ikakav smisao i privla¢nost.
Dr. sc. Tomo Vins¢ak, izvanredni profesor Odsjeka za etnologiju i kulturnu
antropologiju Filozofskoga fakulteta Sveucilista u Zagrebu, roden je 1951.
godine. Na Filozofskom fakultetu Sveudilista u Zagrebu diplomirao je etnologiju
i indologiju 1980. godine, magistrirao je 1984. godine, a potom i doktorirao
1997. godine. Od 1981. godine zaposlen je kao stru¢ni suradnik u Centru za
pripremu etnoloskog atlasa Jugoslavije pri Etnoloskom zavodu Filozofskoga
fakulteta u Zagrebu (od 1984. Centar za etnolosku kartografiju). Na fakultetskom
Odsjeku za etnologiju u razdoblju od 1985. do 1998. godine bio je asistent, a
potom visi asistent sve do 2001. godine kada je izabran u znanstveno-nastavno
zvanje docenta. Deset godina kasnije, 2011., izabran je u zvanje izvanrednog
profesora. Tijekom svojega znanstvenog djelovanja objavio je tri autorske knjige:
Vierovanja o drveén u Hrvata (2002), koja je objava njegova doktorata, zatim
Tibet — u zemlji bogova (2007) te Tibetski buddhizam i bon (2011a). Takoder je
objavio preko ¢etrdeset znanstvenih i struénih radova te je snimio niz etnografskih
filmova. Sudjelovao je sa svojim izlaganjima i dokumentarnim filmovima na
brojnim doma¢im i medunarodnim znanstvenim skupovima, a posebno medu
njima valja istaknuti svjetske kongrese Medunarodne unije antropoloskih i
etnoloskih znanosti (International Union of Anthropological and Ethnological
Sciences — IUAES) u Zagrebu 1988., Meksiku (Mexico City) 1993. i Sjedinjenim
Ameri¢kim Drzavama (Williamsburg, Virginia) 1998. godine. Objavio je i ¢itav
niz znanstveno-popularnih radova te je odrzao mnogobrojna javna predavanja

u zemlji i inozemstvu.
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U organiziranom znanstvenom radu u okviru znanstvenih projekata sudje-
lovao je od 1981. godine, i to u sljedeéim projektima: Etnoloski atlas Jugoslavije
(1961. - 1989., voditelji prof. dr. sc. Branimir Bratani¢, od 1986. prof. dr. sc.
Vitomir Belaj), Tematska etnoloska istrazivanja (1988. — 1990., institucijski
projeke, voditelj prof. dr. sc. Branko Dakovié), Prethistorijska i anticka naselja na
Sjevernom Jadranu (1991. — 1995., projekt Ministarstva znanosti br. 6-02-038,
voditelji akademik Andro Mohorovidi¢ i dr. sc. Aleksandra Faber), Unistena tra-
dicijska kultura zapadne Slavonije (1996. - 2002., projekt Ministarstva znanosti
br. 130724, voditelj prof. dr. sc. Vitomir Belaj), Arhitektura i mentalno zdravije
(1996. — 2002., projekt Ministarstva znanosti br. 054002, voditelj prof. dr. sc.
Boris Morsan). Sudjelovao je i u bilateralnom projekeu Tradicijska kultura kao
resurs u seljackoj turistickoj djelatnosti na objema stranama Sutle (2000. - 2002.).
Na koncu, vodio je projekt Sakralna interpretacija krajobraza (2008. — 2013.,
projekt Ministarstva znanosti br. 130-0000000-3476).

Na Filozofskom fakultetu uklju¢en je u nastavu od ak. god. 1998./1999.
(Izvjesée strucnog povjerenstva 2001, Izvjesée strucnog povjerenstva 2011). Predavao
je na svim razinama studija etnologije i kulturne antropologije u okviru kolegija
Narodi i kulture Indije, Nepala i Tibeta, Osnove hrvatske etnografije, Odabrane
teme iz gospodarstva, Tradicija i suvremenost, Uvod u kulturnu antropologiju,
Planinsko stotarstvo, Kulture prednje, Jjugoistocne i visoke Azije te Samanizam. Na
Poslijediplomskom doktorskom studiju sudjelovao je u nastavi kolegija Tradicijska
vjerovanja i religijski svjetonazor te je izvodio kolegij Samanizam. Kao gostujudi
profesor na Filozofskom fakultetu Sveuc¢ilista u Ljubljani predavao je kolegij
Etnologija Azije, a na studiju Krajobrazna arhitektura na Agronomskom fakultetu
SveudiliSta u Zagrebu bio je nositelj modula Kulturna antropologija i krajobraz.

Jedan je od inicijatora i urednika znanstvenoga ¢asopisa Studia ethnologica,
koji je poceo izlaziti 1989. godine (godine 1993. ¢asopis je preimenovan u Studia
ethnologica Croatica). Osim ove publikacije Odsjeka za etnologiju i kulturnu
antropologiju, bio je izvr$ni urednik Etnoloskoga atlasa, svezak 1 iz 1989. godi-
ne, a 2000. godine te od 2002. do 2007. godine bio je ¢lan uredni$tva ¢asopisa
Etnoloska tribina (kojemu uz Hrvatsko etnolosko drustvo 1989. godine Odsjek
postaje suizdava¢). Vrijedno je spomenuti i da je Tomo bio redaktor hrvatskoga
prijevoda knjige Cultural Anthropology Williama A. Havilanda (Jastrebarsko:
Naklada Slap, 2004.). Osim navedenoga, takoder je bio urednik niza drugih
znanstvenih publikacija, $to ¢e biti spomenuto dalje.
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Godine 1971. u¢lanio se u Maticu hrvatsku, a godine 2011. izabran je za
procelnika Mati¢ina Odjela za etnologiju i arheologiju. Godine 1978., jos kao
studenta, etnologinja Aleksandra Muraj preporucila ga je za ¢lana Hrvatskoga
etnoloskog drustva, a ¢lanom je postao 1981. godine. Ubrzo i tijekom narednih
godina angazirao se u radu Drustva obnasajudi razlicite funkcije: od 1983. do
1987. godine obnasao je duznost tajnika, od 1997. do 1999. godine bio je pred-
sjednik, od 1999. do 2001. godine potpredsjednik, a od 2003. do 2005. godine
¢lan Upravnoga odbora Drustva. Od 1988. godine bio je ¢lan Medunarodne
unije antropoloskih i etnoloskih znanosti (IUAES), a od 2000. ¢lan Udruzenja
americkih antropologa (AAA).

Godine 2011. postao je pro¢elnikom Odsjeka za etnologiju i kulturnu antro-
pologiju Filozofskoga fakulteta u Zagrebu, idude je godine, 2012., na Fakultetu
preuzeo duznost prodekana za nastavu i studente.

Prije detaljnijega udubljivanja u Vinséakov profesionalni rad, ¢ini mi se
zanimljivim, ali i vaznim, spomenuti jednu crticu koja je samo naizgled izvan
njegova usko profesionalnoga Zivota. Godine 1984. u ¢asopisu Nase planine,
kojemu je tada urednik bio znameniti Zeljko Poljak, Tomo je objavio ¢lanak
u kojem izvjestava o uspjesnom svr$etku izgradnje planinarskoga sklonista na
Bitoraju, planini koja je ujedno dala ime njegovu planinarskom drustvu'. Kako
je napisao, skloniste je izgradeno zato da se Drustvo “oduzi planini” - Bitoraju
koji je “do tad bio neopravdano zapostavljen” (Vinséak 1984: 75). Ne ¢ini mi
se ovdje izli$nim i§¢itati i uputiti na Tomin senzibilan i suptilan odnos s pla-
ninom. To osjecanje planine, komunikacija i Zivot s njom bio je njegova trajna
intimna i profesionalna inspiracija i usmjerenje. No osim toga, ta povezanost s
planinom i s ljudima u planini, “u situacijama koje zahtijevaju snalaZenje, brzo
odlutivanje, ispomaganje te koordinaciju’, kao i istrazivacke ekspedicije u Indiju,
Nepal, Tibet, Kavkaz i Irsku, omoguéile su mu stjecanje vjestina koje su mnogi
prepoznavali i isticali i u njegovu profesionalnom djelovanju - vjestine “efikasnog
nacina suradnje te dozu diplomati¢nosti’, kao i uspje$nost “u uspostavljanju i
zadrzavanju kontakata koji su mu kasnije koristili na znanstvenom i osobnom
planu” (Plan i program Poslijediplomskaga doktorskog studija etnologije i kulturne
antropologije 2006: 125).

1 Uz Planinarsko dru$tvo Bitoraj, Tomo je bio ¢lan i Hrvatskoga planinarskog drustva
Jastrebarsko (od 1973. godine, planinarska znacka br. 264) te Planinarskoga drustva
Velebit.
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Znanstveni interesi Tome Vin$¢aka bili su veoma $iroki. Ve¢ je na samome
pocetku svojega znanstvenog djelovanja svoju ljubav prema planini i etnolosko
obrazovanje stopio u proucavanju Zivota planinskih, u prvome redu transhuman-
tnih stoéara (pastira), u uskoj vezi s ckosustavom koji taj Zivot odreduje. Tome je
posvetio prvo jedan znanstveni rad (Vinsé¢ak 1984b), a potom i svoj magisterij
Transhumantni stolari izmedu primorja i Velebita (1984c), u kojem se fokusirao
na sezonsko kretanje i nacin Zivota pastira koji su vodili ové¢ja stada iz Bukovice
na velebitske pasnjake. “Nacin Zivota” ljudi koji se bave tradicijskim sto¢arstvom
i “kojima je Velebit bio, a jo§ je i danas temelj egzistencije” nastavlja istraZivati na
podrugju Like, Velebita, sjeverne Dalmacije i Bukovice (Vinséak 1989: 80), a
potom tradicijsko stocarstvo istrazuje i na Krku (v. Vinséak 1992). Njegov interes
prema zivotu ljudi naslonjenom na tradicijske oblike sto¢arstva prepoznaje se i u
istrazivanjima koja su imala druge tematske naglaske (na primjer, istrazivanje na
prostoru Istre, Vinsgéak 1999a). Konaéno, prema mi§ljenju povjerenstva za ocjenu
Vins¢akova znanstvenoga rada iz 2001. godine “s tom je temom usko povezan i
njegov interes za kulture Visoke Azije” (Jzvjesée strucnog povjerenstva 2001). U
svim se ovim ranim radovima u okviru navedenoga tematskog opusa prepoznaje
utjecaj etnoloskoga kulturnopovijesnog smjera u Tominu obrazovanju, no jedna-
ko, ili ¢ak vise od toga, radovi upucuju na njegovu usmjerenost na razumijevanje
uvjetovanosti nacina zivota prirodnim krajolikom, odnosno na utvrdivanje i
razumijevanje premrezenosti kulturnoga i prirodnoga krajolika. Takav ¢e pristup
slijediti i njegovati i u istrazivanjima drugih tema.

Drugo veliko podruéje njegova znanstvenoga rada bila je antropologija
religije. Jedan smjer njegovih interesa u ovome podrudju bio je poseban opus
vjerovanja kojima je posvetio svoju disertaciju Vjerovanja o drveéu kod Hrvata
u kontekstu slavistickib istrazivanja (disertaciju je obranio 2002. godine). U
disertaciji je — pomo¢u etnolosko-kartografske analize velikoga korpusa grade
prikupljene u okviru projekta Etnoloski atlas Jugoslavije te opsezne objavljene
grade — klasificirao i interpretirao vjerovanja o drvecu te je izveo zakljucke o
podrijetlu pojedinih takvih vjerovanja medu Hrvatima i njima najblizim su-
sjedima. Tomine interpretacije u doktoratu proizasle su iz njegova etnoloskog
obrazovanja u kulturnopovijesnoj paradigmi, indoloskoga obrazovanja te utjecaja
istrazivanja akademika Radoslava Kati¢i¢a (posebice ciklusa predavanja o pored-
benoj slavenskoj mitologiji, koja je ovaj iznimni znanstvenik i profesor drzao na
Filozofskom fakultetu u Zagrebu koncem 1980-ih i po¢etkom 1990-ih). Ova,
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kao i druge teme u okviru istraZivanja stare slavenske vjere ostat ¢e predmet
njegova znanstvenog interesa do kraja Zivota.

Nadalje, u okvir ponajvise religijskih istrazivanja ulaze Tomine daleke istrazi-
vacke ekspedicije motivirane zanimanjem za tibetsku predbudistic¢ku i budisticku
tradiciju, ali i opéenito za kulture prednje, jugoisto¢ne i visoke Azije. Kao iu
brojnim drugim istrazivanjima, tako i u okviru ovih, planina i njezini vrhunci
kao aktivni dionici kulturne stvarnosti njegova su inspiracija i izazov. Jo$ se 1977.
godine kao student etnologije i indologije kopnenim putem uputio u tromjese¢nu
ckspediciju u Indiju, a onda i u Nepal — i tada se prvi put susreo sa, za njega mit-
skim, “boraviStem snjegova’, Himalajom. Njegov bosonog uspon na Annapurnu,
osim $to je bio i osobni izazov, moze se sada povezati s istrazivackim interesima
koji ¢e uslijediti, a koji su nerijetko i8li i preko ustaljenih okvira. Stovise, moze se
reéi, koji su katkad bili i svojevrsni iskoraci u eksperiment. Godine 1993. vodio
je istrazivacku ekspediciju u pokrajinu Mustang u nepalskom dijelu Himalaja, a
istrazivanja su realizirana u suradnji sa Sveudili§tem Tribhuvan u Kathmanduu.
Istrazivanja tibetanske kulture u Nepalu prosirio je i na “zemlju snijega’, Tibet,
odnosno na ljude “s krova svijeta [koji] zive u skladu s prirodom koja ih okruzuje
— [gdje] nema granica medu svjetovima, medu ljudima, bogovima i demonima,
te izmedu Zivih i mrtvih’, ljude za koje postoji samo “jedna velika istina do koje
vode dva puta, put srea i put znanja” (Vinsé¢ak 2007: 27). Godine 1999. odveo je
skupinu studenata etnologije i indologije do planine Kailas, “sredita svijeta” (axis
munds) tibetanskoga budizma, svetog mjesta i hodoc¢asni¢kog odredista Eetiriju
religija: budizma, bona, dZainizma i hinduizma. No, uz pripadnike ovih ¢etiriju
religija, Kailas “poput magneta privla¢i ljude cijelog svijeta” i “pripadnike drugih
religija’, posebno je istaknuo Tomo (2011a: 60). Na mjestu na kojem je prvi put
ugledao Kailas, u spomen je podigao budisticku stupu ili chorten, mali toranj od
prikupljenoga kamenja, kao $to to ¢ine i mnogi drugi hodocasnici. U fokusu ove
ekspedicije bilo je hodocasée. Godine 2006. ponovno se sa studentima vraéa u
Tibet i planini Kailas, a tada se posebno usmjeravaju na sudjelovanje u dvodnev-
noj sve¢anosti Saga Dawa, kojom se obiljezava dan kada je Sidharta Gautama
postao Buddha, odnosno Buddhin rodendan. Pritom su se aktivno ukljucili u
izvedbu pojedinih dionica sve¢anosti, jer, kako je Tomo i sam istaknuo, “[t]o
je bila izvrsna i rijetka prilika za studente da znanja ste¢ena na nastavi, u okviru
kolegija Narodi i kulture Indije, Nepala i Tibeta, primijene na terenu” (ibid. 46).
Rezultate “tibetskih” istrazivanja prikazao je u Etnografskom muzeju u Splitu
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na izlozbi Tibet — u zemlji bogova (19. listopada 2007. — 5. svibnja 2008.) i u
istoimenoj knjizici (2007), zatim u knjizi Tibetski buddhizam i bon (2011a) te u
nizu znanstvenih ¢lanaka (Vinséak 1994, 2000a, 2000b, 2004, 2011b). Pritom
je pojasnjavao budisti¢ka ortodoksna uéenja i prilagodbu budizma Tibetancima,
ali je donio i svoja zapazanja o neortodoksnom tibetskom budizmu, o religiji b7
i njezinim razli¢itim pojavnim oblicima, te posebice 0 hodocda$éu na svetu goru
Kailas i hram Jokhang u Lhasi — “dva najsvetija odredi$ta u Tibetu koja svaki
Tibetanac kao i stranac namjernik Zeli bar jednom u Zivotu posjetiti” (Vinséak
2007: 6). Metodoloski pristup aktivnoga uklju¢ivanja i sudjelovanja smatrao
je nuznim, jer se “puno znacenje Kailasa i njegove fantasti¢ne okoline” moze
razumjeti “prije svega o¢ima hodo¢asnika” (ibid. 50). Zato je Tomo i sdim u dva
navrata, poput budistickoga hodocasnika, primio blagoslov pa obavio khorru,
viSednevni hodo¢asnicki obilazak Kailasa, uklju¢ujuéi i niz ritualnih postupaka
koji ju prate, pritom dobro upucen u njihova simboli¢ka zna¢enja.

Kako je ve¢ spomenuto, navedeni je znanstveni interes, posebice za religije
visoke Azije, i rezultate istrazivanja obilato ugradivao u svoje kolegije. Svoju
nastavu obogacivao je obimnom audiovizualnom dokumentacijom koju je
prikupio tijekom svojih istrazivanja. Medutim, ono $to je posebno vrijedno
jo$ jedanput naglasiti, na svoje je daleke istrazivacke ekspedicije vodio i svoje
studente, aktivno ih poti¢uéi na stjecanje znanja, ali i ukljuc¢ujuéi ih u procese
stvaranja znanja. Stovise, uspjesno ih je potaknuo i angaZirao u prevladavanju
izazova u organizaciji i provedbi ovakvih istrazivanja, na prilagodbu njima
potpuno drugacijim i u velikoj mjeri nepoznatim uvjetima zivota i istrazivanja,
na upornost i posveéenost cilju. I sam je nerijetko s ponosom isticao vrline
studenata koji su, unato¢ naporu, katkad i nepredvidenim izazovima, ustrajali
u svojem istrazivatkom naumu.

U okviru interesa za razne oblike tradicijskih vjerovanja, draga istrazivacka
tema bile su mu osobe kojima se pripisuju nadnaravne osobine i moé¢i, i s njima
povezane tradicijske metode lije¢enja i skidanja uroka s oboljelih. Na to pak
naslanja i temu $amanizma, kojoj je, izmedu ostalih, posvetio svoja istraZivanja
u Istri u razdoblju od 2003. do 2005. godine. U istrazivanja, koja je proveo u su-
radnji s kolegicom Suzanom Marjani¢ i kolegom Zmagom Smitekom, ponovno
je uklju¢io studente. Godine 2004. u suradnji s kolegama s ljubljanskoga Odsjeka
za etnologiju i kulturnu antropologiju organizirao je znanstveni skup o Samaniz-
mu u Motovunu i time formalno afirmirao ovu temu u domaéem znanstvenom
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prostoru. Izlaganja o $amanizmu iz razli¢itih perspektiva, koja su pratili i stu-
denti, zaklju¢ena su land-art izvedbom umjetnice Zvjezdane Jembrih. Svoja je
istrazivanja i promisljanja o ovoj temi objavio u radu O strigama, strigunima i
krsnicima u Istri (Vinséak 2005). Svoj strastveni interes za Samansku kozmologiju
nesumnjivo je, bas kao i u slu¢aju nekih drugih tema, potpuno prelio na studente.
Naime, ak. god. 2010./2011., kada je kolegij Samanizam uveo na studij etnologije
i kulturne antropologije, prijavljenih je studenata bilo toliko da je velika dvorana
bila dupkom ispunjena, uklju¢ujudi svaki centimetar poda.

I kona¢no, tema koju ponajvide veZemo uz njegov znanstveni interes je sa-
kralna interpretacija krajobraza s posebnim fokusom na mit u prostoru. Godine
2004. na poziv Veseljka Veléi¢a (1923. — 2018.), tadasnjega predsjednika Katedre
Cakavskoga sabora Opéine Mos¢eni¢ka Draga, Tomo zapotinje istraZivanja u
Moséenictkoj Dragi, ponovno uklju¢ujudi i studente. S obzirom na topograf-
sko-mitologijsku vaznost naselja Trebis¢a (kraj Moséenica) podno brda Perun
u kontekstu sakralne interpretacije krajobraza, potrebu za profesionalnim istra-
zivanjima toga prostora, ali i ideju o oblikovanju buduée “mitske staze”, Vel¢i¢
je “agilnom etnologu” Tomi Vin§¢aku prepustio okupljanje profesionalnoga
istrazivatkog tima i koordinaciju istrazivanja, $to je on “prihvatio s entuzijaz-
mom” (Kati¢i¢ 2012: 30). Uz Tomu i domadina Veseljka Vel¢iéa, filolog Radoslav
Katidi¢, etnolog Vitomir Belaj, indolog Mislav Jezié, etnolog Zmago Smitek,
onomasticar Josip Simunovié, slavist Georg Holzer i kipar Ljubo de Karina bili
su tim koji je 2005. godine zakotrljao sustavna i transdisciplinarna istrazivanja
mitoloskoga nasljeda na hrvatskom prostoru s velikim znanstvenim odjekom.
Svoja je sje¢anja o tom timu zapisao Radoslav Katidi¢:

“Ova se grupa sastala u lipnju 2005. u Mo$¢enicama, nastavila uz Potok do
Trebi$¢a, ¢ak stigla do vrha Perun u poslijepodnevnim satima, a nakon toga, za
vrijeme nezaboravne vecere na terasi Motela ‘Perun’ u Mos¢enicama, gledajuéi
Kvarner i Rijeku zaklju¢ili smo da smo zapravo na tragu stare religije, te da treba-
mo sustavno dekodirati slavensku religijsku interpretaciju ovoga prostora. Tako
je stvorena slobodna skupina neovisnih istrazivaca koja radi zajedno istrazujudi

tragove nase stare pretkricanske religije.” (2012: 31).
Vazno je istaknuti kako su se u narednim godinama za ta istrazivanja zainteresi-

rali i aktivno u njih uklju¢ivali mnogi domadi i inozemni znanstvenici razli¢itih
disciplina, ali i brojni entuzijasti $irom Hrvatske. Nakon spomenutoga pohoda
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skupine istraziva¢a do Trebi$¢a i vrha Peruna u lipnju, od 28. do 30. listopada
2005. Tomo, ponovno u suradnji s Katedrom Cakavskoga sabora Op¢ine
Moséenicka Draga, u Mos¢enicama organizira prvi znanstveni skup 0 ostatci-
ma indoeuropske mitoloske bastine na hrvatskom prostoru, naslovljen Perun i
Trebiséa na Ucki. U okviru skupa odrzan je i okrugli stol s temom Komparativna
istragivanja o indoeuropskoj i baltoslavenskoj mitologiji i recentna istraZivanja
Peruna i Trebiséa na Ucki. Dogadanje je okupilo znanstvenike razli¢itih profila iz
nekoliko zemalja, koji su se, premda svjesni prepreka i nepoznanica koje jos stoje
pred njima, slozili kako je ponad Mo$éenica vjerojatno rije¢ o svetom prostoru
stare slavenske religije. Jedan od rezultata skupa, ali i prethodnih istrazivanja na
ovome prostoru, bio je i zbornik radova u okviru ¢asopisa Moscéenicki zbornik br.
3 (2006), u kojemu je Tomo Vin$éak nastupio kao autor, ali i kao gost urednik.
Navedena zbivanja u Mo$¢enicama i njihovi rezultati potaknuli su Tomu da
inicira i predvodi projekt Sakralna interpretacija krajobraza kao formalni okvir
za daljnja znanstvena okupljanja i istrazivanja, za “nove horizonte” koji su se
njime otvarali (Kati¢i¢ 2012: 31). Projekt je formalno zapocet 2008. godine i
iznjedrio je velike znanstvene rezultate s nizom znanstvenih skupova, opseznom
znanstvenom bibliografijom, istraziva¢kim mreZama i suradnjama, te ukljuéiva-
njem i angazmanom niza lokalnih zajednica. Zanimljivo je spomenuti kako je
projekt u prvoj prijavi 2006. godine tadasnje Ministarstvo znanosti, obrazovanja i
$porta odbilo zbog kvantifikacijskog sustava procjene kojemu izmi¢u “unutarnje”
vrijednosti, kako je pretpostavio jedan od istrazivala prijavljenih na projektu
(usp. Marjani¢ 2007). No, Tomu odbijenica Ministarstva nije obeshrabrila:

“Bez obzira na to $to projekt nije odobren, nastavio sam istraZivanja u vlastitom
trosku jer to od mene i kolega profesora oéekuju domadi ljudi na terenu... (...)
[S]teta je da moj projeke nije odobren. Ministarstvo bi trebalo biti otvoreno
prema novim idejama i istrazivanjima koja do sada nisu bila provedena na nasim

prostorima, a ne da se i dalje recikliraju stare spoznaje.” (usp. Marjani¢ 2007)

Projekt Sakralna interpretacija krajobraza (2008. — 2013.; br. 130-0000000-
3476) zamisljen je kao interdisciplinarno istrazivanje i vrednovanje tragova
starih pretkr$¢anskih slavenskih vjerovanja i religijskih predodzbi prvenstveno
na hrvatskom etni¢kom prostoru. U fokusu projekenih istrazivanja bile su to-
ponomastika, topografija i usmena predaja, a cilj je projekta bio otkriti pretkr-
$¢anski sveti sadrzaj u krajobrazu te izna¢i istrazivacki model koji bi posluzio za
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utvrdivanje toponima naslonjenih na pretkr$¢ansku vjeru u hrvatskom kulturnom
i povijesnom prostoru. U okviru projekta tijekom niza godina provedena su
brojna istrazivanja: na podrudju Mo$¢enica, Gracis¢a, Rockoga polja, Novoga
Vinodolskog, Paga, Zlarina, Konavala, Peljesca, dubrovackoga podruéja, Braca,
juznoga Velebita, Zrnovnice i Podstrane kraj Splita, Vare$a u Bosni i Hercegovini
i oko Lavova u Ukrajini. Premda su na projektu formalno bila uklju¢ena samo
Cetvorica istrazivaca, istraiivanja 1 znanstveni skupovi na kojima su prezenti-
rani uvijek svjezi rezultati okupljali su brojne vrhunske stru¢njake — etnologe,
arheologe, filologe, lingviste, povjesnicare, povjesni¢are umjetnosti, akademske
umjetnike i druge stru¢njake — a, vazno je naglasiti, i brojne lokalne entuzijaste
i udruge zainteresirane za istrazivanja i o¢uvanje svojega kulturnog i prirodnog
krajolika i nasljeda. Posebno treba istaknuti i da godinama nakon ovoga projekta,
i danas, mnogi entuzijasti istrazivadi, planinari, ljubitelji lokalne povijesti i dr.
istrazuju krajolike i pi$u o njima inspirirani rezultatima i smjernicama projekta
Sakralna intepretacija krajolika, te pritom nerijetko isti¢u kako njihovi pogledi
i pohodi na gorske vrhunce i u doline vi$e nisu isti. Niz je znanstveno-stru¢nih
skupova organiziranih u okviru projekta, odnosno Tomina mati¢noga Odsjeka,
redovito u suradnji s drugim institucijama, udrugama ili pojedincima, i otvorenih
lokalnim zajednicama i udrugama, redom s primjetnim znanstvenim i medij-
skim odjekom, te ¢esto s uklju¢enim pregledom lokalnoga terena uz koji su u
pravilu bili tematski vezani. To su bili, redom: Vareski kolokvij (Vares, Bosna i
Hercegovina, 3. srpnja 2008., u suorganizaciji s Tonijem Petkovi¢em), na kojcm
su predstavljena istrazivanja tragova slavenske stare vjere u Hrvatskoj i Bosni i
Hercegovini; medunarodni skup Pag u praskozorje hrvatskoga krséanstva (Zadar
— Pag, 26. — 28. rujna 2008.; suorganizacija Odjela za etnologiju i kulturnu
antropologiju Sveucili§ta u Zadru i Grada Paga), koji je tematizirao kontinuitet
pretkr$¢anskih kultova u kr$¢anskom kontekstu i s kojega su radovi objavljeni
kao tematski sklop u znanstvenom ¢asopisu Studia ethnologica Croatica, vol. 21
(2009); skup Stari slavenski bogovi i njihovi krséanski supstituti (2009., Bol na
Bratu; suorganizacija s Hrvatskom akademijom znanosti i umjetnosti) s fokusom
na kr$¢anski kult svetoga Vida i slavenskoga boga Svantevida; medunarodni skup
Perunov Zrvanj i Jurjevo koplje (Podstrana, 8. — 10. listopada 2010., suorganizacija
s Ogrankom Matice hrvatske Podstrana i Udrugom eranj iz Zrnovnice), koji
je bio usredotocen na kontinuitet kulta pretkr$¢anskoga Peruna u kr$¢anskom
kultu svetoga Jurja, a s kojega su radovi objavljeni u ¢asopisu Studia mythologica
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Slavica — Supplementum 4 (2011, Ljubljana: ZRC SAZU, ur. Andrej Pleterski i
Tomo Vins¢ak); medunarodni skup Etnogeneza Horvativ i Ukraina (Drohobic,
Ukrajina, 11. 1 12. svibnja 2011), s kojega su radovi objavljeni u Zborniku ra-
dova s Medunarodnoga znanstvenog skupa odrzanog od 11. do 12. svibnja 2011.
(Drogoby¢ — Truskavec’). Etnogeneza Hrvata i Ukrajina (2011, Zagreb: Katedra
za ukrajinski jezik i knjizevnost i Odsjek za etnologiju i kulturnu antropologiju
Filozofskoga fakulteta Sveudilista u Zagrebu, Drogobyé¢: Etnolosko drustvo
Bojky); skup s medunarodnim sudjelovanjem Kult Velike Majke i stovanje Majke
Bozje (Zagreb, 6. - 7. listopada 2011., suorganizacija s institucijskim odsjeckim
projektom Hodocaséa i konstrukcija hodocasnickoga mjesta te s Odsjekom za
povijest umjetnosti Filozofskoga fakulteta Sveudilista u Rijeci), koji je u svo-
jem prvom dijelu tematizirao pretkri¢anske korijene kulta bozanske Majke i s
kojega su radovi u okviru projekta Sakralna interpretacija krajobraza objavljeni
u Casopisu Ethnologica Dalmatica 19 (2012, gost ur. Tomo Vini¢ak); skup s
medunarodnim sudjelovanjem Na bregima, med vodami — na tragu mitske,
povijesne i duhovne bastine Gornjeg Medimurja (Strigova, 28.129. rujna 2012.
u suorganizaciji s Udrugom Matapur, Medimurskom Zupanijom, Op¢inom
Strigova, DrZavnim arhivom za Medimurje, Turistickim uredom gtrigova), koji
je bio usmjeren na tradicijsku kulturu Gornjega Medimurja; skup Vilinska vrata
(Lovinac i Starigrad Paklenica, 5.1 6. listopada 2012., u suorganizaciji s Odjelom
za izobrazbu uditelja i odgojitelja SveudiliSta u Zadru), fokusiran na tradicijsku
kulturu juznoga Velebita i okolice i dr. Ovdje treba dodati kako se u Trebis¢ima
i Mos¢enicama — gdje je, zahvaljuju¢i Tominu entuzijazmu i angazmanu, obli-
kovana prva neformalna skupina istrazivaca ove teme u okviru pretprojekenih
terenskih obilazaka i znanstvenih okupljanja — kontinuirano tijeckom trajanja
projekta gotovo svake godine odrzavao skup Hrvatski pocetci na padinama Utke
i Peruna u suorganizaciji s Katedrom Cakavskoga sabora Op¢ine Mos$¢enicka
Draga (Komar 2017: 577). Tomo je usko suradivao s ondasnjim predsjednikom
Katedre, prof. Veseljkom Vel¢icem, kojega je nerijetko spominjao kao jednoga
od inicijatora u istrazivanju ove teme.

Mnogo je vaznih znanstvenih rezultata postignuto u okviru projekta Sakralna
interpretacija krajobraza, a uz sve ranije navedeno te u $ire zasnovanoj vizuri
projektnih nastojanja posebno valja naglasiti i Tomino zauzimanje za objav-
ljivanje izvanrednih istraZivanja akademika Radoslava Kati¢i¢a. Tomo je svoje
zalaganje na tom polju iskazao u svojstvu glavnoga urednika niza od ¢etiriju
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knjiga akademika Kati¢i¢a, koji je zahvalno naglasio kako je u Tomi “uvijek
nalazio poticaja, potpore i ohrabrenja” za nastavak napornoga i kompleksnog
rada (Kati¢i¢ 2011: VIII). Rije¢ je o knjigama koje se bave rekonstrukcijom
slavenskoga pretkri¢anskog sakralnog pjesniStva: BoZanski boj (2008), Zeleni
Iug (2010), Gazdarica na vratima (2011) i Vilinska vrata (2014). Dok je pr-
vim trima Tomo bio i promotor, objavu posljednje u ovom nizu, nazalost, nije
docekao. Takoder, uz ve¢ spomenutu otvorenost projektnih skupova lokalnim
zajednicama i udrugama, u nastojanju da posebice $iroj ne-znanstvenoj javnosti
priblizi znanost, da ju zainteresira za vlastitu kulturnu povijest i aktivno ukljuci
u organizaciju i provedbu istrazivanja, kao i da ponudi projektne rezultate kao
potencijalni razvojni resurs, rezultati projekta popularizirani su i u suradnji s
Hrvatskom radiotelevizijom, npr. u formi nekoliko priloga u okviru emisija
Znanstvena petica i Trenutak spoznaje (Komar 2017: 578).

Unato¢ brojnim obvezama i iznimnom angazmanu na projektu Sakralna
interpretacija krajobraza, koji je vodio, Tomo je istodobno suradivao na institu-
cijskom projektu Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskoga
fakulteta u Zagrebu pod nazivom Hodocasée i konstrukcija hodolasnickog mjesta
(2006. - 2011.), u ¢jem je istrazivackom fokusu bilo Medugorje. U okviru ovoga
projekta pomirivao je niz svojih dotada$njih istrazivackih interesa, od hodocaséa,
preko iskustava svetoga i nekonvencionalnih nacina izlje¢enja, do traganja za
ostatcima stare slavenske vjere u prostoru. Kontinuirano je sudjelovao u svim
vi$ekratnim istrazivac¢kim pohodima u Medugorje. Pritom se nerijetko u istom
danu uspinjao na dva klju¢na brda povezana s tzv. medugorskom duhovnosti,
propitujuéi hodocasnicko iskustvo, da bi potom neumorno posje¢ivao mjestane
koji su s vremenom postali “dobri stari znanci” ili bi nas, nakon ispunjenoga
dnevnog plana istrazivanja, zarazio svojom znatizeljom pa vodio u obilaske
hercegovackim krajem. Na terenskim istrazivanjima s energi¢nim Tomom nije
bilo praznoga hoda.

Vrijedan je njegov interes u istrazivanju i angazman u podrudju ocuvanja
kulturnih i prirodnih krajolika te promicanja njihova medusobnoga sklada. Rije¢
je 0 jo§ jednom podruéju snaznoga preplitanja i stapanja Vins¢akovih profesio-
nalnih i intimnih usmjerenja, vrijednosti i angazmana. Opet kao crticu, koja o
tome govori, navodim jedan njegov izvjestaj iz 2000. godine u Casopisu Hrvatski
planinar. U izvje$taju sa Zaljenjem pise kako u obnovi pokrova na planinarskom
sklonistu “Bitorajka” na Burnom Bitoraju ¢lanovi Planinarskoga drustva Bitoraj
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nisu mogli koristiti cijepanu Sindru “koja se tradicijski koristila kao pokrov za
stambene i gospodarske objekte u nasim brdskim podru¢jima” ne samo zbog
manjka financijskih sredstava, nego i majstora s adekvatnim znanjima. Na koncu
su se odlu¢ili za pokrovne ploce koje su “ckoloski ispravne jer ne sadrze otrovne
materijale” (Vindé¢ak 2000c: 293). Kao crticu dodajem i da je Tomo bio ¢lan
Sveucilisnoga udruzenja Ekoloska javnost.

Bio je voditelj istrazivanja pod naslovom Eko-etnoloska analiza sredisnje Istre
(sredina 90-ih godina 20. st.) te je aktualnoj temi ekologije prethodno posvetio
¢lanak Etnologija—ekologija, karika koja nedostaje (1990). Smatrajudi kako “je
ekolosko razmisljanje uvijek bilo usko povezano s etnoloskim”, navedenim je
¢lankom i projektom u domacoj etnologiji i kulturnoj antropologiji inicirao
promiSljanja o odnosu etnologije i ckologije (Marjani¢ 2007). U ¢lanku je s
etnoloskoga gledita uputio na vaznost antropoloskoga aspekta suvremene
ekoloske krize te na potencijalnu ulogu etnologije i kulturne antropologije u
suocavanju s ekoloskim izazovima. U sredi$njoj se Istri Tomo posebno usmjerio
na istrazivanje i dokumentiranje pojedinih aspekata tradicijskoga Zivota (Vinséak
1999a) motiviran njihovim “spasavanjem” i o¢uvanjem u njihovu ekoloskom i
dru$tvenom kontekstu te generalno o¢uvanjem prirodnih i kulturnih krajolika
i vrednota. Taj je njegov rad prepoznat i nasao je svoju primjenu u programu
razvoja odrzivoga turizma temeljenoga na kulturnoj bastini unutrasnjosti
Istre (usp. Studija valorizacije kulturne bastine Pazina, Buzeta, Svetvincenta i
Kanfanara 2018: 29). Srodna se Tomina motivacija u ovome istrazivatkom po-
dru¢ju moze if¢itati i u njegovu radu o Velom mrgaru na otoku Krku (Vinséak
1999b). Ekoloski aspekt tradicijske arhitekture i, generalno, tradicijskih oblika
zivota teme su koje je kontinuirano zahvacao u perspektivi kulturne ekologije.
Stovise, u lokalnim je zajednicama sréano zagovarao o¢uvanje i promicanje
zivota u skladu s ekoloskim vrijednostima prostora. Pozivao je lokalne udruge
i entuzijaste da rezultate provedenih znanstvenih istrazivanja koriste za daljnji
razvoj i dobrobit svoje zajednice, imajudi na umu ouvanje svojega prirodnog i
kulturnog nasljeda, $to su brojni i ¢inili. Mozda najbolji primjer takve primjene
projekenih rezultata i intenzivne suradnje s lokalnim udrugama i ustanovama
realizacija je pou¢ne Mitsko-povijesne staze “Trebis¢a—Perun’, koja je otvorena

2009. godine. Stazu posjecuju zaljubljenici u kulturnu povijest i turisti, u svojem

2 Udrugaje osnovana 1986. na Filozofskom fakultetu, a registrirana je 1988. godine. Danas
je u likvidaciji.
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ju obrednom kalendaru ozivljavaju pripadnici suvremenih starovjerskih zajednica,
a svojim raznolikim aspektima staza i dalje inspirira studente u izradi seminar-
skih i diplomskih radova. Nije naodmet spomenuti kako se suradnja studenata
i nastavnika Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskoga fakul-
teta SveuciliSta u Zagrebu s Katedrom Cakavskoga sabora Opéine Mo$¢enicka
Draga, koju je inicirao Tomo u suradnji s Veseljkom Vel¢i¢em prije dvadeset
godina, nastavila do danas.

U nizu prethodnih odlomaka ve¢ su se mogli prepoznati neki aspekti Tomina
nastavniékoga rada, odnosno njegovo razumijevanje nastavnog procesa i svoje
uloge u njemu. Osmisljavanjem niza novih, ranije spomenutih kolegija, u studij-
ski je program etnologije i kulturne antropologije na zagrebackom Filozofskom
fakultetu uveo nove znanstvene nise i teme. Posebno se vrlo jasno razabire opseg
ukljucenosti studenata u brojna njegova istrazivanja. Naime, on je organizirao
niz istraziva¢kih pohoda za studente, kontinuirano i naglaseno inzistiraju¢i na
tome da je nastava neodvojiva od istrazivanja. Izmedu ostaloga, na takvu nje-
govu perspektivu izravno upuduje i zapisnik jednoga sastanka Izvrsnog odbora
Hrvatskog etnoloskog drustva iz 1983. godine, u kojemu je kao tajnik Drustva
zabiljeZio odluku kojoj je vlastitom inicijativom izravno i pridonio — odluku
o provedbi bar jednoga terenskog istrazivanja godi$nje za studente etnologije
koje ¢lanovi HED-a organiziraju u suradnji s Etnoloskim zavodom Filozofskoga
fakulteta u Zagrebu (Zapisnik sastanka Izvrsnog odbora HED-a 1983 prema
Habulinec 2009: 119). Uklju¢ivanjem istraZivanja u nastavni proces angazirano
je nastojao produbiti interes studenata za pojedine teme, $iriti njihov pogled
preko granica jedne struke, poticati na kolaboraciju — dakle, upravo ono $to je
i sim u svojem profesionalnom radu brizno njegovao. Tako su se npr. na otoku
Krku zajedno nasli studenti etnologije i studenti arhitekture u istrazivanjima
jednoga od najbolje sa¢uvanih mrgara. Godine 2005. vodio je studente na me-
dunarodni kamp na planini Peca u Sloveniji gdje su se susreli sa studentima i
profesorima iz Slovenije, Njemacke, Nizozemske i Poljske kako bi o istrazivanjima
udili zajedno. Tibet, Istra, Primorje i Dalmacija sa zaledem i otocima, Zagorje,
Medimurje i jo§ mnoga mjesta koja je tesko pobrojati, istrazivacki su, uz Tomino
vodstvo, posjecivali njegovi studenti, neke od tih lokacija i visekratno. Cesto
su ta istrazivanja rezultirala i diplomskim radovima kojima je bio mentor, a taj
je opus iznimno velik. Tomo je mentorirao izradu preko pedeset diplomskih
radova te pet doktorskih radova. Nazalost, dio diplomskih studenata te ¢etiri
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doktoranda 2013. su godine morali pronadi novoga mentora. Niz je njegovih
biv§ih studenata i studentica, kao i starijih kolega i kolegica, koji se u svojem
danasnjem profesionalnom Zivotu bave temama s kojima ih je u konkretan
doticaj doveo Tomo.

Jo§ valja skrenuti pozornost na Tomin etnografsko-snimateljski rad u okviru
istrazivackih pohoda, pri ¢emu je izradio bogatu i dragocjenu audiovizualnu do-
kumentaciju. Prvo je istrazivacko gradivo snimio 1987. godine dokumentirajudi
tradicijski Zivot transhumantnih sto¢ara u obitelji LeZaja iz sela Lezaje u Bukovici
(srednja Dalmacija). Rije¢ je o sedam sati materijala snimljenog u suradnji s vizu-
alnim antropologom Naskom Kriznarom (tada zaposlen u Audiovizualnom labo-
ratoriju Slovenske akademije znanosti i umjetnosti, Ljubljana) i danas pokojnom
etnologinjom i povjesni¢arkom umjetnosti Nadom Paulinom Dui¢-Kowalsky
(iz tadasnjega Republitkoga zavoda za zastitu spomenika kulture u Zagrebu).
Iz toga je materijala proizasao dvadesetsedmominutni film The Lezaja family
87., koji je prvotno prikazan na 12. kongresu IUAES-a u Zagrebu 1988. godine
(Vins¢ak 1989: 95). Film je prikazan i nedavne 2018. godine, o 30. obljetnici
njegova nastanka, u okviru festivala Dani etnografskog filma “Zivjeti u planin-
skom svijetu” u Ljubljani (usp. Pe¢e 2018). Istrazivanja u nepalskoj pokrajini
Mustang 1993. godine izmedu ostaloga su rezultirala i trima dokumentarnim
filmovima o Zivotu i religioznosti Tibetanaca u ovome dijelu Nepala: Yartung

festival, Tonak Gusum, Tibetski budizam. Sva su tri filma 2015. godine prikaza-
na u programu Hrvatske kulturne zaklade — Hrvatsko slovo nazvanom Nepal/
— Mustang District i posveéenom uspomeni na Tomu. Gradivu snimljenom u
pokrajini Mustang te vizualnoj antropologiji posvetio je i jedan svoj ¢lanak (v.
Vins¢ak 1997). Listrazivanje u Tibetu 2006. godine rezultiralo je filmom koji je
Tomo zavrsio 2007. godine u suautorstvu s Alcecom Martijem i naslovio U svijetu
bogova. Film je prikazivan u viSe navrata, primjerice, u Etnografskom muzeju u
Splitu u okviru izlozbe Tibet — u zemlji bogova (2007. — 2008.), godine 2010. u
istom muzeju u okviru manifestacije No¢ muzeja, iste godine u Matici hrvatskoj
u okviru Ciklusa putopisnib predavanja “Krajevi svijeta IV — Susreti s drugima”
mati¢noga Odjela za sociologiju itd. Takoder, tijekom ¢etiriju terenskih istra-
zivanja na otoku Mljetu u razdoblju od 2001. do 2005. godine sa studentima
je prikupio video gradivo na temelju kojega su montirana dva dokumentarna
filma — o Zenskom oglavlju te o ribolovu vr$ama. I na kraju, tijekom boravka u
Ukrajini 2012. godine u suradnji s Niksom Svili¢i¢em, sveudili$nim profesorom i
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filmskim redateljem, snimljeno je devet sati materijala za planirani dokumentarni
film u kojemu je Tomo trebao nastupiti i kao narator, no film, nazalost, zbog
Tomine bolesti nikad nije bio realiziran.’

U zakljuc¢ku, prije svega treba istaknuti kako je svaka namjera da se obuhva-
te, analiziraju i poveZu sve i raznovrsne pojedinosti nedijega profesionalnog
djelovanja ne samo velik izazov, ve¢ i pothvat koji unaprijed ra¢una na ostatak.
Medutim, vjerujem da su prethodni odlomci dostatni za uvid u to kako istra-
zivacki rad Tome Vins$éaka karakeerizira $irina interesa, upadljiva kreativnost
i imaginacija u konceptualizaciji istrazivackih tema i terena, te posveéenost,
gorljivost i ustrajnost u njihovoj provedbi. U smjeru koji je birao u svojem istra-
zivatkom radu prepoznaje se spremnost na rizik, otvorenost raznim i razli¢itim
perspektivama i njihovoj integraciji, a, naglasila bih, i unutarnji poriv prema
neutabanim stazama i prelazenje okvira ortodoksnosti. U domacoj etnologiji
i kulturnoj antropologiji posebna je vrijednost Tomina profesionalnoga rada
u intuitivnom otvaranju novih tema i pristupa, od kojih su mnogi tek znatno
kasnije usli u fokus hrvatskih etnologa i zadobili svoj stru¢ni termin. Nadalje,
vrijednost je u ostvarenim suradnjama etnologije s mnogim drugim znanostima,
kao i s umjetnosti, pri ¢emu je u zajedni¢kom i katkad eksperimentalnom radu
propitivan niz istrazivackih problema i pristupa; vrijednost je i u propitivanju
kulturnoantropoloskih potencijala u podru¢ju ekologije, primjeni kulturnoan-
tropoloskih znanja u razvoju zajednica itd. Generalno, u Tominu se znanstvenom
radu jasno prepoznaju poticaji i ostvarenja ozradja kolaboracije, uzajamnosti i
dijeljenja te zastupanje otvorene znanosti, kao i uklju¢ivanje zajednica u stvara-
nju i diseminaciji znanja. Dobro znamo, osobito u humanistici, kako su takvo
ozradje i takva znanost, uz kreativnost, ustrajnost i druge spomenute kvalitete,
preduvjet znanstvenoga progresa. Uza sve to, brojne realizacije terenske nastave i
kontinuirano osvjezavanje nastavnih materijala najnovijim istrazivanjima upucuju
na Tominu gorljivost u integraciji nastave i istrazivanja. Vrlo posjeceni kolegiji
i brojnost mentorstava reflektiraju njegovu omiljenost medu studentima. Na
koncu, i brojnost izlaganja na skupu organiziranom u sje¢anje “znanstveniku,
istrazivacu i prijatelju s krova svijeta’, kao i teme koje su prijavili kolegice i kolege
te niz njegovih bivsih studentica i studenata Zivo su uputili na vrijednost Tomine

istrazivacke i nastavnicke ostavitine.

3 Zahvaljujem na informaciji doc. dr. sc. Tiboru Komaru, nekada$njem asistentu Tome
Vins¢aka i istraziva¢u uklju¢enom u njegov projekt Sakralna interpretacija krajobraza.
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Tomo Vinscak - researcher and teacher outside the box

Sacred landscapes, cultural ecology, mythical botany and shamanistic cosmology are
some of the main research topics of Tomo Vins¢ak - a researcher trained for field research
“in extreme conditions’, as the expert committee stated in the evaluation report of his
scientific work. He often chose untrodden paths and even ventured into experiments.
On his unexpectedly interrupted research path, he achieved results whose full value can
only be considered beyond the usual quantification metrics of scientific achievement.
In this paper, creativity and imagination in research, transdisciplinary collaboration,
advocacy of participatory principles, integration of teaching and research, and a rich
offering of mentorship will be some of the aspects under which Vins¢ak’s research and
teaching will be considered.

Keywords: Tomo Vin$¢ak; sacral interpretation of landscape; anthropology of religion;

scientific collaboration; integrating research and teaching
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Pregledni rad

Tomo Vinscéak, voditelj projekta Sakralna
interpretacija krajobraza, i suradnici na projektu
Radoslav Katicic i Vitomir Belaj

Na projektu kojega je voditelj bio Tomo Vin¢ak ostvareni su znanstveni plodovi pove-
zivanja filologkih istrazivanja rekonstrukcije formula sakralnih tekstova iz slavenskih (i
balti¢kih) usmenih predaja, koja je provodio Radoslav Kati¢i¢, s lokalnim predajama,
oronimijom i hidronimijom na odredistima na koja je Tomo Vins¢ak vodio suradnike na
projektu. Katic¢i¢eva rekonstrukeija “nase stare vjere” dala je temporalnu interpretaciju
elemenata te vjere, pa ju je Vitomir Belaj mogao povezati s Gavazzijevom “godinom
dana hrvatskih narodnih obi¢aja’, prosirivsi njen etnoloski obzor novootkrivenom
semiotikom, i reinterpretirati ju kao “hod kroz godinu”. Malo su poznate zasluge Tome
Vinscéaka za uspjeh projekta i plodnost rada njegovih profesora.

Kljuéne rije¢i: Tomo Vins¢ak, sakralna interpretacija krajobraza, stara vjera Slavena

i Hrvata

Projekt Tome Vinséaka

Tomo Vins¢ak pokrenuo je znanstveni projekt Sakralna interpretacija krajobraza
pri Ministarstvu znanosti, obrazovanja i $porta 2008. godine (z-projekt). To je bio
iZzraz njegova interesa za novo podruéje istrazivanja u kojcm su se istakli njegovi
profesori Radoslav Kati¢i¢, koji mu je bio profesor na studiju indologije, i Vitomir
Belaj, koji mu je bio profesor na studiju etnologije (i kulturne antropologije).
Ve¢ je 2005. Tomo Vins¢ak sudjelovao s Veselkom Vel¢i¢em u organizaciji sku-
pa o prezitcima indoeuropske sakralne i mitske bastine u Hrvata, koji se je odrzao
u Mos¢enickoj Dragi. Radovi s toga skupa objavljeni su 2006. u Moséenickom
zbornifku. Poticaji koji je taj skup dao bili su mnogostruki. S jedne strane, Tomo
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Vinscak je pokrenuo spomenuti projekt, na kojem su glavni suradnici bili
Radoslav Kati¢i¢ (premda nije bio i formalno prijavljen kao suradnik) i Vitomir
Belaj, a suradivao je $iri krug nas koje je s razlic¢itih gledista zanimala multidis-
ciplinarna tema projekta: filologa i jezikoslovaca, slavista i indologa, etnologa i
arheologa. S druge strane, Tomo Vinséak je s Veselkom Vel¢i¢em i Kredimirom
Krnicom potakao Radoslava Katici¢a da plodove svojih filoloskih istrazivanja
okupi i objavi u knjigama koje su uslijedile u izdanjima Ibis-grafike, Odsjeka za
etnologiju i kulturnu antropologiju, Katedre Cakavskoga sabora u Mos¢enickoj
Dragi, a od drugoga sveska i Matice hrvatske. S trece strane, u okviru projekta
ved je 10. srpnja 2009. otvorena Mitsko-povijesna staza “Trebi$¢a — Perun” kao
plod suradnje Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju, Parka prirode
Utka, Opéine Mo$éenitka Draga i Katedre Cakavskoga sabora. Nevjerojatno
je koliko je plodova donosio entuzijazam Tome Vin§¢aka, njegova poduzetnost,
organizacijske sposobnosti i bezgrani¢na dobra volja!

To, naravno, nije pocetak istrazivanja hrvatske i slavenske pretkr$¢anske
sakralne bastine, ali su skup u Mos¢enicama i pokretanje projekta bili dogadaji
koji su pokrenuli dalje dogadaje i pridonesli dozrijevanju mnogih kasnijih
plodova. Vratimo se sada na pocetak!

Od Godine dana hrvatskih narodnih obicaja Milovana
Gavazzija, preko “petoknjizja” Radoslava Katicic¢a i Sakralne
interpretacije krajobraza Tome Vinscaka do Katiciceve Nase
stare vjere i Hoda kroz godinu Vitomira Belaja

U posljednjih pedesetak godina, od 1960-ih nadalje, uskrsnuo je nov vid istra-
zivanja u filologiji, a potom imao znatan utjecaj na etnologiju i kulturnu antro-
pologiju, pa i arheologiju i povijest umjetnosti. Radi se o istraZivanju tragova
starih sakralnih tekstova indoeuropske bastine u sa¢uvanoj usmenoj knjizevnosti
slavenskih i balti¢kih naroda, pa tako i Hrvata.

Veé se je u doba ranoga poredbenoga i povijesnoga jezikoslovlja, potaknutoga
na podrudju indoeuropskih jezika otkri¢em sanskrta, pojavila u prvoj polovici
XIX. stolje¢a pretpostavka da narodne pjesme i price, a osobito bajke, u razli-
¢itih naroda koji govore srodnim jezicima, mozda nose tragove zajednickoga
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podrijetla u kulturi zajednice koja je govorila njihovim prajezikom. Ve¢ su Jakob
i Wilhelm Grimm skupljali njemacke bajke, pretpostavljajuéi da su bajke odraz
davne indoeuropske mitske bastine u germanskoj kulturi. Mladi se je Antun
Mihanovi¢ 1823. pak nadao da se pribliZuje prekrasno razdoblje za Slavene, u
kojem ¢e se “no¢ koja pokriva prapovijest nasega roda osvijetliti svjetlom koje
svice od Indije”. Ta se pretpostavka potkrijepila uspjesima poredbenoga jezikos-
lovlja da se na osnovi podudarnosti rije¢i (ili morfema) u izrazu i sadrzaju (ili
funkciji) po znanstvenim zakonima rekonstruiraju oblici prajezika: za indoe-
uropske jezike — indoeuropskoga prajezika. Osim gramaticke rekonstrukcije
prajezika, mogle su se rekonstruirati i neke pjesni¢ke formule kao podudarne,
dakle tragovi knjizevnosti prajezi¢ne zajednice. Tako se je npr. grékomu xhéog
4bSvrov (kléos dphthiton) “neprolazna slava” mogla nadi pjesnicka podudarnica u
indijskom vedskome $rdvas dksitam koja isto znadi, jednako glasi ako se glasovni
zakoni uzmu u obzir, ¢ak ima i jednak naglasak. Javila se je nada da ¢e se mo¢i
ustanoviti i drugi tragovi zajednickoga podrijetla u kulturi, religiji, i u prvome
sredinom XIX. stolje¢a kada je mogao dokazati da su gréko ime vrhovnoga boga
Zebg matip (Zeils patér), rimsko Juppitér i vedsko Dyaiis piti(r) isto tako posve
podudarni zna¢enjem i izrazom. Cinilo se je da je rekonstrukcija indoeuropske
religije i mitologije na dohvat ruke. Ipak, dugo se potom nije razvila metodologija
koja bi omogucila znatniji napredak u rekonstrukciji duhovne bastine prajezi¢ne
zajednice pa suinapori u tome smjeru stali jenjavati.

U 1960-ima i 1970-im godinama, medutim, znatan su metodoloski prodor
na tome pitanju postigli ruski slavisti i indoeuropeisti Vjaceslav Vsevolodovi¢
Ivanov i Vladimir Nikolaevi¢ Toporov svojim djelima o semioti¢kim sustavima u
svjedo¢anstvima slavenske mitologije i o prou¢avanju slavenskih jezi¢nih starina
u indoeuropeisti¢kome okviru. Oni su uspjeli rekonstruirati sredi$nji mit o boju
vrhovnih bogova Peruna i Velesa iz usmene predaje u kojoj su tragovi slavenskih
bozanstava najée$ée zameteni kasnijim, osobito kr$¢anskim interpretacijama, ali
se sustavnom analizom moze prepoznati koji kr$¢anski svetci zamjenjuju koje
negdasnje slavenske bogove. Tako ¢e Perun, bog groma, ¢esto biti zamijenjen sv.
Mihovilom, koji se bori sa zmajem kao Perun s Velesom, ili sv. Ilijom, koji se vozi
nebom gromovitim kolima kao Perun, ili sv. Vidom, ¢ije ime glasovno aludira na
Perunov atribut (ili drugo ime) Svantevit, pa i sv. Petrom po glasovnoj sli¢nosti
imena i po kalendarskome poloZaju svojega blagdana. Veles, bog vlaznih livada

31



Mislav JeZi¢

i blaga, pa i podzemlja, bit ¢e ¢esto zamijenjen sv. Nikolom zbog sli¢nosti nekih
atributa (donosi darove, zasti¢uje na vodi), ili sv. Vlahom ili Blazem, mozda u
jednoj verziji po glasovnoj sli¢nosti, a u drugoj opet po nekim atributima. Uz
njih se kao velika slavenska boZica javlja i Moko$, bozica majka mokra Zemlja, a
¢ini se da njena svetista nerijetko nasljeduje kr§¢anska Bogorodica. Kric¢anske se
crkve tim svetcima nerijetko nalaze na mjestima gdje ima razloga pretpostavljati
da su prije bila sveti$ta odgovarajuéih praslavenskih bogova.

Istrazivanjima Ivanova i Toporova osjetio se je u 1980-im godinama potaknut
Radoslav Kati¢i¢, tada profesor Sveudilista u Be¢u, da prepozna, prvo u jurjev-
skim ophodnim pjesmama, tragove praslavenskoga kulta bozanske djece Peruna
i Mokogi: Jarovita i Morane (ili Mare), a potom da opseznim filoloskim istrazi-
vanjima usmene knjizevnosti svih slavenskih i balti¢kih naroda stane otkrivati
veliku sliku odnosa izmedu spomenutih pet velikih praslavenskih bozanstava,
mitski zagonetno rasporedenih u dva narastaja. Jarovitova je interpretatio chri-
stiana najée$ée Juraj, ali moze biti i Ivan, $to ima veze s glasovnom sli¢no$éu (u
prvome slu¢aju) i s kalendarskim rasporedom njihovih svetaka. Morana postaje
Margareta, pa i Marija, po sli¢nosti imena (u svem se tome pokazuje vaznost
usmene predaje, govora i zvuka), a i atributa (sv. Margareta drzi zmaja na lancu,
sv. Marija slavi se kao Zora i prema slici iz Apokalipse stoji nogom na zmiji), itd.
Nakon niza ¢lanaka na njemackome, objavljenih u be¢kome Wiener slawistisches
Jahrbuch (od 1987. do 2001.), objavio je Kati¢i¢ — na spomenuti poticaj Tome
Vinséaka, Veselka Vel¢i¢a i Kresimira Krnica, tu se dvije “pri¢e” spajaju — veliko
petoknjizje na hrvatskome: knjiga Bozanski boj izasla je 2008., Zeleni lug 2010.,
Gazdarica na vratima 2011., a Vilinska vrata 2014., dok se je peta, sinteticki
pregled i interpretacija rezultata, Nasa stara vjera, pojavila 2017. To “petoknjizje”
(kako ga zove Belaj) predstavlja danas vjerojatno najveéu sintezu znanja i plodova
istrazivanja praslavenske i balto-slavenske pretkr$¢anske sakralne knjizevnosti i
kulture u svjetskoj slavistici i indoeuropeistici.

U knjizi Bozanski boj Kati¢i¢ se bavi rekonstrukcijom sakralnih formula o
mitskome sukobu dvaju praslavenskih bogova, nebesnika Peruna, boga groma i
ognja, i Velesa, boga stoke, voda i podzemlja. U iduéoj knjizi Zeleni lug Katic¢i¢
rekonstruira svetu svadbu bozanske djece Peruna i njegove supruge: neprepoznata
sina Jarovita ili Jaryla, koji dolazi iz Velesova svijeta, i kéeri Mare ili Morane, koja
dolazi iz Perunova grada. Balti¢ka predaja, osobito latvijske daine zastupljene
su kao presudan izvor u istrazivanjima o bozici, koja Kati¢i¢ prikazuje u svojoj
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knjizi Gazdarica na vratima. U posebnoj se studiji obraduje slavenska bozica
Mokos, bozica vlazne, mokre Zemlje. Dobro je potvrdena u ukrajinskoj i ruskoj
predaji, ali je potvrdena i u juznih i zapadnih Slavena. Tako se veze i uz neke gore
i vrthove, pripadaju joj i doline s vodom tekuéicom, a osobito i moila gdje se
namacu konoplja i lan za predenje i tkanje.

Tako, kada slusamo ili ¢itamo rije¢i ophodne jurjaske pjesme iz Doljnje
Lomnice u Turopolju, ne slusamo vise samo Zivu predaju mjesnoga usmenoga
pjesnistva, u kojoj ima tragova opisa turopoljskoga plemica:

I ovo se klanja zeleni Juraj — kirales!
Zeleni Juraj, zeleno drevce — kirales!
Zeleno drevee, zelene halje - kirales!
Zelene halje, jukune kape — kirales!
Jukune kape i jubricke sablje — kirales!
Tu nadelajte zelena Jurja — kirales!
Zelena Jurja, daleka puta — kirales!

I daleka puta, trudnoga hoda — kirales!

Tako se tu Juraj javlja u zelenoj halji s kapom od kunovine i britkom sabljom
(ako se malo isprave izrazi koji su se iskvarili jer im se zna¢enje zaboravilo), mi
slusamo i mitski tekst: Juraj je ujedno i zeleno drvee, i junak koji trudnim ho-
dom dolazi s daleka puta (iz onoga donjega svijeta) — dakle metaforicki opisan
bozanski lik koji donosi rodnost bilju na ovome svijetu: kr$¢ansko kirales (kyrie,
eleison) u drugoj varijanti glasi: #7a les! Juraj ¢e ovdje sresti Maru i njihova ¢e
sveta svadba donesti plodnost:

Sve su djevojke zamuz otisle — kirales!
Samo ostala Mara djevojka — kirales!
Mara djevojka po gradu $ec¢e — kirales!
Po gradu Seée, deverke budi - kirales!
Devet deverek, kaki brajenck - kirales!
Mara ima zlatnu jabuku — kirales!
Komu jabuka, tomu djevojka — kirales!

Juri jabuka, Juri djevojka — kirales!

Nestale su druge djevojke — tko su one, mozZe se odgonetati samo iz mitskih
usporednica. Sada Mara budi brajenke, dakle dolazi jutro, a iz toga da su oni i
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djeveri (muzeva bra¢a u predstojeéoj svadbi), ved je zagonetno izre¢eno da su
Juraj/Jarovit i Mara/Morana (ako to i ne znaju) brat i sestra. Ako ona budi bracu,
u toj se mitskoj radnji prepoznaje narav Zore, kao u vedskim himnima. No onda
je 1 Juraj srodne boZanske naravi. Ovdje ¢emo se zaustaviti na zagonetci jer ju
ni Kati¢i¢ nije otkrio ¢itateljima svoje knjige, nego im je prepustio da pogadaju
tko je taj trudni hodac. To i jest svojstveno mitskomu tekstu. Ne pripovijeda on
pri¢u, nego izri¢e zagonetke. No one se dadu, osobito u poredbenome kontek-
stu — a Kati¢i¢ navodi i indijske i greke i, naravno, mnoge slavenske i balticke
poredbe — odgonetati. I time se ulazi ne samo u svijet usmene poezije i narodnih
obi¢aja — nego i mitske starine.

Katic¢i¢ev je poseban prinos i to §to podudarne izraze u usmenim knjizevno-
stima raznih slavenskih naroda svodi na precizne rekonstrukcije praslavenskih
formula (prema pribliznome staroslovjenskome fonoloskom obrascu). To
njegovi predsasnici nisu ni poku$avali. Drugi bitan metodoloski prinos koji
treba spomenuti jest to da tekstovne rekonstrukeije dopunjava izvantekstovnim
prepoznavanjem i utvrdivanjem svetih krajolika po tragovima toponimije:
oronimije i hidronimije, i time dokazuje da su kultovi praslavenskih bogova
bili stvarni i Zivi ne samo u Rusiji, oko Kijeva ili Novgoroda, nego u vrijeme
doseljenja slavenskih naroda u njihove danasnje domovine, i u Hrvatskoj i Bosni
i Hercegovini, npr. kod Moséenica u Istri ispod brda Peruna, ili kod Zrnovnice
kraj Splita podno vrhova Peruna, Peruni¢a i Perunskoga, ili kod Zrnovnice blizu
Novoga Vinodolskoga uz poluotok Veles, ili kod Varesa u Bosni pod vrhom
Perunom, ili kod Dubrovnika u mjestu Mokosica.

A sva ta mjesta na kojima je utvrdivao sakralnu toponimiju mogao je
Kati¢i¢ posjetiti sa suradnicima upravo zahvaljujuéi projektu, organizacijskim
sposobnostima i entuzijazmu Tome Vinséaka. Tomo je i svojim zanimanjem i
pitanjima, svojim terenskim istrazivanjem i ispitivanjem lokalnoga stanovnistva,
svojim radovima, a i svojim paméenjem i prenoSenjem skupljenih obavijesti bitno
pridonesao istrazivanjima Radoslava Kati¢i¢a i Vitomira Belaja. Na neki na¢in
on nije samo auktor svojih radova, nego i suauktor u djelima svojih profesora.
Zahvaljujuéi stru¢nim putovanjima i skupovima koje je Tomo Vin§éak organizirao,
mogao je Kati¢i¢ svoju filolosku rekonstrukciju “spustiti na zemlju’, ukorijeniti u
sakralnu toponimiju, osobito oronimiju i hidronimiju na tlu Hrvatske i Bosne i
Hercegovine, a i drugdje, barem po pisanim svjedocanstvima i zemljovidima, a to
ukorjenjivanje i utjelovljavanje pretkr$¢anske sakralne bastine Slavena i Hrvata
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u njihov Zivotni prostor jos je jedan bitan prinos Kati¢i¢ev koji ga odlikuje u
usporedbi s njegovim velikim ruskim predsasnicima. A on bi u mnogo manjoj
mjeri bio mogu¢ i ostvariv bez sudjelovanja i svojevrsnoga suaktorstva Tome
Vins¢aka u tome istrazivanju.

S obzirom na to da se na narav praslavenskih bozanstava u tekstovnim rekon-
strukcijama Ivanova, Toporova i Kati¢i¢a nadovezuje prepoznavanje kr$¢anske
interpretacije njihovih likova, koji se zamjenjuju svetcima, te s obzirom na pove-
zanost i narodnih obicaja i kr§¢anskih svetkovina s kalendarskim nadnevcima, dali
su rodenje bozi¢a Jarovita u pocetak zime i otmica njegova u podzemlje, zatim
dolazak prolje¢a i bujanje vegetacije u vrijeme dolaska Jurja/Jarovita iz podzemlja
i susreta s Marom/Moranom, kada se izvode jurjevski ophodi, pa krjesovi od
Uskrsa do Ivanja, potom smrt Jarovitova i niz drugih mitskih naznaka, izvrstan
poticaj Vitomiru Belaju da ve¢ u 1990-ima etnoloski interpretira Katic¢iceva
filoloska otkri¢a (do tada jo§ iscrpnije objavljena samo na njemac¢kome). Belaj
je u njihovu svjetlu na neki nacin, u $iroku poredbenu kontekstu, reinterpreti-
rao klasi¢no djelo hrvatske etnologije Godina dana hrvatskih narodnih obicaja
Milovana Gavazzija (1939) u svojem djelu Hod kroz godinu (1998, *2007). Tu
su Gavazzijevi uceni pozitivisticki opisi hrvatskih narodnih obi¢aja tijekom
godine, preobrazeni smislom rekonstruiranih praslavenskih sakralnih formula,
dobili semioti¢ko tumadenje, progovorili i oZivjeli smislenom interpretacijom
koju je omoguéila filologija.

Kada je slovenski arheolog Andrej Pleterski od 1990-ih godina stao ukazivati
na mogu¢nost da su praslavenska svetita, odnosno crkve kr$¢anskim svetcima
koji su sustavno zamijenili praslavenska bozanstva, bili u prostoru rasporedivani
na pravilan na¢in, tako da su sveti$ta Peruna, Velesa i Mokosi, i poslije njihovih
zamjena, ¢esto ¢inila trokut, kojemu je jedan kut iznosio oko 22,5°, prihvatio
se je i Vitomir Belaj sa svojim sinom, arheologom Jurjem Belajem, proucavanja
prostornoga rasporeda nekadasnjih praslavenskih svetista te su otkrili velik broj
svetih trokuta u Hrvatskoj i objavili o tome knjigu Svezi trokuti. Topografija
hrvatske mitologije (2014). U prvome pristupu “hodu kroz godinu” Belaj nije bio
sklon vidjeti nikakvu astronomsku predodzbu u Slavena, nego samo zemaljski
vegetacijski ciklus. Ipak, taj trokutni prostorni raspored zapravo upucuje na kut
izmedu ekliptike (Sunceve putanje) i nebeskoga ekvatora (projekeije Zemljina
na nebesku sferu), koji iznosi oko 23°, i time potvrduje da praslavenska mitska
slika svijeta izrazuje mitsku interpretaciju godiSnjega hoda Sunca i njegova
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utjecaja na zivot na Zemlji. Iako je u Hodu kroz godinu Belaj, razmatrajudi pojam
badnjaka, naveo moju interpretaciju rgvedskih himana (novogodi$njoj) Zori
i citirao moju rekonstrukciju izraza *yzdsya pathd budhni “dno puta pravde”
(Belaj 1998: 340-341), koji sam u knjizi Rgvedski himni protumatio kao dno
Sundeve putanje za zimskoga suncovrata (izrazu budhnd, veé po misljenju
Ivanova i Toporova, a potom i Kati¢i¢a, u nas je etimoloski podudaran izraz
“badnjak”; Jezi¢ 1987: 189-191), ipak je Belaj jos tvrdio da “kod Slavena nema
traga solsticijskoj Novoj godini” i da odnos izmedu dvaju novogodisnjih datuma
(“zimskoga” i “proljetnoga”) “tek treba razmrsiti”. A kada je poceo istrazivati
“svete trokute” rekao sam mu da mi je drago da je sada prepoznao da ipak postoji
solarni kalendar u Slavena, pa iako je on jo$ uvijek trazio drugo objasnjenje
tajanstvenomu kutu od 22,5°, ipak mislim da je postupno stao prihvacati da se
radi o preslikavanju astronomske predodzbe u zemaljski krajolik. No svakako
je Vitomir Belaj u suradnji s Kati¢i¢em, a u mnogoc¢em i zahvaljujuéi svesrdnoj
i mnogostranoj pomo¢i Tome Vin§¢aka, napravio vrlo zasluznu semioti¢ku
revoluciju u etnologiji i kulturnoj antropologiji (ne samo u nas).

U tim istrazivanjima usmene knjiZevnosti i njena zna¢enja sudjelovali su i
stru¢njaci drugih struka. Ja sam se osobno pridruzio istraziva¢ima na Tominu
projektu jer sam, baveéi se kao indolog vedskim himnima, ve¢ od pocetka
1980-ih (kada sam zavrSio rukopis Rgvedskih himana) povezivao vedska
boZanstva sa slavenskima, osobito Parjanyu s Perunom, i mitove u vedskim
himnima stao interpretirati kao izraz veza nebeskoga svijeta, gibanja Sunca i
Mjeseca, sa svijetom smrtnika na Zemlji i godi$njim kalendarskim ciklusom.
Stoga sam bio na svoj na¢in unaprijed pripremljen da od pocetka mogu s
razumijevanjem pratiti Kati¢i¢eva otkri¢a. A ta su mi otkri¢a omoguéila da
povratno na nekim manje uo¢ljivim mjestima u indijskim Vedama ili puranama
prepoznam tragove indoeuropske starine (veza Parjanye i Prthivi “Zemlje”, mit
o Krsninu dizanju brda Govardhana itd.). Povjesni¢ar umjetnosti Vladimir
Gvozdanovi¢ (Goss) ukljutio je u svoje prou¢avanje ranosrednjovjekovnih
spomenika, osobito izmedu Save i Drave, uz semiotiku kr§¢anskoga srednjo-
vjekovlja, jo$ i praslavensku sliku svijeta, kako ju je rekonstruirao Kati¢i¢, a i
kako joj je prostornu organizaciju stao otkrivati Pleterski, pa mu je to pomoglo
da otkrije kako prepoznavati znadenja toponima i gdje treba traziti u prosto-
ru ranosrednjovjekovne spomenike. Na taj je nadin otkrio stotine do tada
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nepoznatih ranosrednjovjekovnih poloZaja i spomenika, osobito u sjevernoj
Hrvatskoj gdje se je smatralo da ih nema, i upisao ih na zemljovid Hrvatske.

U tome zama$nome kontekstu treba sagledati velike zasluge Tome Vinséaka
i njegova projekta Sakralna interpretacija krajobraza. To nije bio pocetak velikih
otkri¢a, ali je bitno pridonesao njihovu kona¢nomu uobli¢avanju, obogadivanju,
konkretiziranju, a onda i objavljivanju jer je, uz ostalo, Tomo bio glavni ured-
nik prvih triju spomenutih Katic¢i¢evih knjiga. Dakle, u nizu velikih otkri¢aiu
objavljivanju radova svojih profesora Kati¢i¢a i Belaja Tomo je sudjelovao tako
tiho, predano i djelotvorno da to drugi trebaju sada glasno izreéi! I reéi mu za

« » v . . .. v
to “Hvala!” §to je u punoj mjeri zasluzio.

Radovi, istraZivanja i putovi Tome Vinscaka

Tomo Vindéak je sam objavio tri knjige: Vierovanja o drveéu u Hrvata (2002),
Tibet: u zemlji bogova (2007) i Tibetski buddhizam i bon (2011).

Za knjigu Vierovanja o drveén u Hrvata (2002) isti¢e Suzana Marjani¢ (1913)
da je njome Tomo Viséak u nas “inicirao kulturnu botaniku”. Ta se knjiga teme-
lji na Tominu doktorskome radu. U njoj se on ve¢ nadovezuje na neke radove
Katic¢iceve i Belajeve, a naravno i na Gavazzija, te na radove Ivanova i Toporova,
a naravno i Louisa Légera, kao i druge domace i svjetske auktore. Postavlja
svoju temu u poredbeni, osobito indoeuropeisticki i slavisticki okvir, a daje joj
i kozmolosku semanti¢ku interpretaciju. Kao indolog vrlo je svjestan vedskih
usporednica svojim primjerima. U knjizi prikazuje rezultate terenskih istraZivanja
pomocu etnoloskih upitnika, a zatim razmatra predodzbe o sretnom i nesretnom
drvecu, o drve¢u u koje udara ili u koje ne udara grom i o drve¢u koje se sadi na
grob, pa time daje kulturolosku i mitsku interpretaciju vjerovanjima o drvecu.
Tom je knjigom Tomo Vin§cak ve¢ bitno auktorski sudjelovao u istraZivanjima
koje je poslije potakao vodenjem projekta Sakralna interpretacija krajobraza.

Druge dvije knjige, Tibet: u zemlji bogova (2007) i Tibetski buddhizam i
bon (2011), proizasle su s jedne strane iz Tominih indoloskih interesa, medu
kojima se o¢ito isti¢e interes za buddhizam, ali i indijski hinduizam i tibetski
bon, a s druge strane, iz Tomine smione znatiZelje koja ga je u¢inila terenskim
istraziva¢em u dalekim i iznimno visokim himalayskim i prekohimalayskim
krajevima. U knjizi o Tibetu iz 2007. ve¢ govori o tibetskoj kulturi, o tibetskome
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buddhizmu i o bonu ($to ¢e biti glavne teme idude knjige), o drustvu, obitelji,
braku, poliandriji, posmrtnim obredima, nazorima, $amanima i redovnicima,
zlim duhovima, obredima, o cijeloj zemlji i posebno o Lhasi i hramu Jokhang i
okolici sa znatnim buddhisti¢kim samostanima Drepung i Sera, o buddhisti¢kim
redovima, o Dalaj lami i Panchen lami, o hodo¢a$¢ima i, posebno, o hodocdaséu
na Kailasu. Opisuje dionice hodoc¢a$¢a i njihovo znacenje. No tu bih izdvojio
koliku paznju posvecuje Kailasu i jezeru Manasasarovari odakle istje¢u velike rijeke
Azije. Kaze da Tibeéani zamisljaju (i imenom iskazuju) da rijeka Brahmaputra
koja izvire na istoku izlazi iz usta konja, da rijeka Sutlej (Sutudri) koja izvire na
zapadu izlazi iz usta slona, da Ind (Sindhu) koji istje¢e na sjeveru izlazi iz usta
lava, a da rijeka Gogra (Sarayt) koja izvire na jugu izlazi iz usta pauna. Pise: “Te
su zivotinje simboli ¢etvorice dhyani-buddha, pa imena rijeka na taj nac¢in ozna-
¢avaju da ih se smatra dijelovima svemirske mandale, ¢iji je centar Kailas (prema
Govinda 1998:221)” (Vins¢ak 2011: 93). Navodi i druge pojedninosti, 2 onda
zakljucuje: “Gora Kailas sa svojim jezerima i svetim rijekama ¢ini mitski prostor
na zemlji kao odraz onogzamisljenog nebeskog, kozmi¢kog. Hodo¢asnici koji
odlaze na khorru oko Kailasa zamisljaju i vjeruju da ¢e nakon smrti nastaviti
zivot upravo u takvom nebeskom svijetu ili raju, i da ¢e tamo prepoznati isti
takav krajobraz, koji su upoznali na hodo¢aséu oko Kailasa” (Vinsé¢ak 2011: 97).

Tomo Vins¢ak trazio je takve mitske prostore kako u Hrvatskoj, tako i na
Tibetu. Niti mu je Hrvatska bila mala da bi ju istraZio, niti Tibet dalek da ga ne
bi dosegao. I cijeli je Zivot trazio sveti krajobraz koji ¢e prepoznati u nebeskome
svijetu.
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The Sacral Interpretation of Landscape -
Tomo Vinscak, project manager, and the project
associates Radoslav Katici¢ and Vitomir Belaj

The project led by Tomo Vins¢ak connected Radoslav Kati¢i¢’s philological research into
the reconstruction of formulas of Slavic and Baltic sacred texts, with local traditions,
oronymy and hydronymy at the destinations to which Tomo Vinséak led collaborators
on the project. Kati¢i¢’s reconstruction of “our old faith” gave it a temporal interpreta-
tion. Therefore Vitomir Belaj was able to connect it with Gavazzi’s “year of Croatian
folk customs”, giving to customs this newly discovered semiotics, and reinterpreting
them as a “walk through the year”. Little is known about the merits of Tomo Vins¢ak
for the success of the work of his professors.

Keywords: Tomo Vins¢ak, sacral interpretation of landscape, old religion of the Slavs
and Croats
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Pregledni rad

Projekt Sakralna interpretacija krajobraza - deset
godina poslije (2012. - 2022.)

Iz perspektive suradnika na ovom projektu, u radu ¢u se osvrnuti na temeljnu ideju
projekta, zadane i ostvarene ciljeve unutar njega te dati kratki pregled trenutnog stanja na
istrazivanim lokacijama, s viemenskim odmakom od gotovo deset godina od zavr$etka
projekta. Osnovni cilj projekta Sakralna interpretacija krajobraza bilo je otkrivanje
nadina na koji su doseljeni Slaveni ugradili svoj iz pradomovine doneseni svjetonazor u
novozaposjednute prostore. Tijekom petogodisnjih znanstvenih aktivnosti, provedena
su nebrojena manja i veéa terenska istrazivanja diljem Hrvatske te nekoliko njih u
inozemstvu. No ono §to bih istaknuo kao posebitost ovog projekta jest ostvarivanje
kontakata i dobra suradnja s lokalnim stanovni$tvom, organizacijama i udrugama koja
je uvelike pomogla da se istrazivani lokaliteti zastite i o¢uvaju te je takav, vrlo dinami¢an
i prijateljski dvosmjeran odnos izmedu istrazivaca i lokalne zajednice, specifi¢an za
sva istrazivanja Tome Vin§¢aka, zaZivio u punom obujmu, potaknuvsi aktivnosti koje
i danas ne jenjavaju. Poduzeta su i dva terenska istrazivanja u Ukrajini, 2011.12012.
godine u okolici grada Lavova gdje i danas nalazimo tragove kulture Bijelih Hrvata. U
posljednjem dijelu rada osvrnut ¢u se detaljnije na tri istraZivana lokaliteta (Mo$¢enice,
Zrnovnica i Ukrajina), ali u kontekstu suvremenih kulturno-turisti¢kih aktivnosti koje
se na njima provode. Te recentne napore znanstvenika, lokalnih udruga i turistickih
djelatnika i danas, nakon desetlje¢a od zavrietka sluzbenih istraZivanja, neizbjezno
vezemo uz odjeke rezultata projekta Tome Vinséaka.

Klju¢ne rije¢i: sakralna interpretacija krajobraza, ostaci pretkr§¢anske vijere,

Moséenice, Zrnovnica, Ukrajina
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Projekt Sakralna interpretacija krajobraza

U svojim idejnim zadecima koji datiraju u pocetke 2000-ih godina, projekt
Sakralna interpretacija krajobraza Tome Vins¢aka bio je zamisljen kao interdisci-
plinarno istrazivanje i vrednovanje tragova pretkr$¢anskih vjerovanja u hrvatskoj
toponomastici, topografiji i usmenoj predaji. Okosnica oko koje je Tomo $irio
spoznaje bila je ta da su Slaveni do$avsi na danasnje prostore donijeli sa sobom svoj
mitski svjetonazor i prilagodili ga novom krajobrazu, a s prelaskom na kr$¢anstvo
mjesta gdje su se nekada Stovali poganski bogovi zaposjeli su kr$¢anski sveci.
Stara duhovnost i svjetonazor prilagodili su se novonastaloj situaciji, a projektni
cilj bio je pronadi i pokusati znanstveno vrednovati mitski sadrzaj tih prostora
te posljedi¢no oblikovati istrazivacki model koji ée posluziti za proucavanje tih
“svetih toponima” pretkri¢anskog podrijetla u hrvatskom kulturnom prostoru
(Komar 2017 :575). Isprepleteno poimanje prostora i vremena kod predmo-
dernih naroda utjecalo je i na prostornu organizaciju Zivota — ljudi su Zivjeli u
relativno malim prostornim i organizacijskim jedinicama: Grei su ih nazivali
polis, Germani gan, Kelti oppidum, Rimljani civitas, a Slaveni zupe (Pleterski
2009: 27). To je nesto u ¢emu etnolozi mogu prepoznati “teren” za svoj rad jer
takva mala organizacijska jedinica “osnovna je pravna, administrativna i politicka
cjelina, a u njenom okviru ljudi su ostvarivali svoje egzistencijalne potrebe koje
bismo mogli uvjetno poistovjetiti s dana$njim pojmovima prava, religije, nacije
ili drzave — no tada, one su bile spojene u nedjeljivu ¢jelinu” (Pleterski 1998: 80).
Naravno, takva metoda nije posve primjenjiva na istrazivanja svjetonazora ljudi
u vremenu od prije tisu¢u godina koliko moze biti na istraZivanje suvremenih
zajednica, ali, kako ¢emo kasnije pokazati, lingvisticke i filoloske metode itekako
su korisne pri otkrivanju kodiranih dijelova usmene tradicije i predaje (Komar
2013 :261). Kada istrazujemo povijest bezpismenih naroda, poput Slavenau 7.
i 8. st., treba razmi$ljati izvan tradicionalnih okvira historiografskog pristupa i
osloniti se na nove metode. Za Capo i Gulin Zni¢ (2011: 34),

“pismom se odreduje granica izmedu povijesti i pretpovijesti. Historiografija se
bazira na pisanim dokumentima i, shodno tome, bavi se narodima s pismom pa
time pismo postaje na neki nacin i disciplinarna granica jer narodi bez pisma su

onda i ‘narodi bez povijesti’ i time pripadaju u podruéje antropologije.”
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Stoga, razmatranje mitskog sakralnoga krajobraza sluzi kao idealan (ako ne
i jedini) oslonac za pokusaj razumijevanja predmodernih drustava. Prema
Pleterskom (2010: 22),

“mitski krajobraz mozemo pokusati shvatiti kao prostorni ideogram koji utje-
lovljuje holistitko razumijevanje svijeta tog vremena. Takav pristup naknadno
omogucuje i promatranje posljedica ljudskih intervencija u prostoru i time

produbljuje nase znanje o odrzivom upravljanju prostorom.”

Jo§ prije 130 godina njemacki geograf August Meitzen (usp. Meitzen 1895)
uvodi pojam kulturnog krajobraza te smatra da upravo krajobrazi, a posebno oni
arhai¢ni imaju svoje mjesto u znanstvenom proucavanju, a da oni stvoreni kroz
spomenuti teritorijalni ustroj postaju markeri korijena etni¢kih i nacionalnih
grupa. Za Tomu Vinséaka, projekt je trebao stremiti upravo tome — otkrivanju
kulturnih ostataka u prostoru i krajobrazu, ali uvijek imajué¢i na umu interdisci-
plinarnost i potrebu uklju¢ivanja spoznaja srodnih znanstvenih disciplina poput
lingvistike, povijesti, arheologije pa ¢ak i forenzi¢ne antropologije. Ono §to je
bilo u srcu cijeloga projekta i neizostavno ga je obiljezilo, terenska su istrazivanja
kao izvor nepresusne spoznaje i nadahnu¢a jer za Tomu je bilo izrazito bitno
osobno kro¢iti na sveto tlo stare i nove kr§¢anske vjere i osjetiti svetost koja iz
njega zraci, gdje teren postaje svojevrsno putovanje kroz prostor i vrijeme koje
obogaduje znanstvenim i duhovnim spoznajama. Bududi da u kulturnoj antro-
pologiji ne nalazimo pregrst preciznih i jednozna¢nih definicija mjesta, mozda
je najprikladnije re¢i kako je to

«c

kulturno znagenjski prostor” koji uklju¢uje geografsku situiranost i/ili fizicku
usidrenost drustvene akcije te simboli¢ku dimenziju odnosa ljudi prema prostoru

i ljudi u prostoru medusobno.” (Capo i Gulin Zrni¢ 2011: 27)
Jedna od karakeeristika mjesta je i njegova povijesnost no, prema Capo i Gulin
Zrnié,

“0 usmenim kulturama ‘u povijesti se Zivi, a u kulturama s pismom — ‘povijes¢u

se bavi, tj. u usmenim kulturama paméenje je ‘prozZivljeno unutra, dok druge

imaju potrebu za ‘vanjskim medijima’ kao opipljivim podsjetnicima.” (ibid.: 34)
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Santek (2009: 51) pise kako je

“sve je u svijetu koji promatra za predmodernog ¢ovjeka bilo povezano i medu-
sobno se nadopunjavalo. U takvom poimanju svijeta, razlika izmedu prirodnoga i
natprirodnoga jo§ ne postoji, a uz prirodu i ljude, bogovi i nadljudske sile sastavni
su dio te cjeline kao $to su to i mit i obred. U praslavenskoj verziji religije sam
obred bio je i pjevanje mita, a pjevanje je mita bilo pra¢eno obrednim radnjama.
Mit kao ake, ¢in, djelo, a ne samo kao prica, nije se samo kazivao, ve¢ i pokazivao
— a upravo nam je ova gesta pokazivanja u pravnim i bogosluznim obredima
omogucila da prastari slavenski mit dekodiramo i iz prostorne dimenzije tj. iz

. . v »
njegova sakralnog prizorista.

lako je u proslosti bilo raznih pokusaja otkrivanja takvih sakralnih prizorista,
tek zadnjih godina, ponajviSe zaslugom metode detaljno razradene u knjigama
akademika Radoslava Kati¢i¢a dosli smo u situaciju da puno lakse uo¢imo poten-
cijalne naznake sakralnog krajobraza na terenu. Katici¢eva filoloska rekonstrukcija
ostataka sakralnih tekstova ve¢inom je utemeljena na radovima i metodama Rusa
Vjaceslava Vsevolodovica Ivanova i Vladimira Nikolajevi¢a Toporova koji su se
pak u svojim istrazivanjima pozvali na malo poznatu knjizicu o zelenom Jurju
Visnje Huzjak, ravnateljice Muzeja Turopolja 60-ih godina 20. st. Katic¢i¢ nam u
odredenom smislu nudi osnovu ili obrazac za razumijevanje svjetonazora starih
Slavena, objas$njavajudi trodijelni izgled poznatoga stabla svijeta (arbor mundi)
gdje na nebeskome suhom vrhu stoluje orao, oko debla, zemaljskog svijeta, kruze
péele, a na dnu, pri korijenu, u svijetu podzemlja, vreba zmija. Kati¢i¢ je uocio
vise mjesta na hrvatskome prostoru kojc se mogu protumaciti na opisani nacin.
To su konfiguracije u krajobrazu na kojima su ljudi mogli zorno zamisliti kako
je tekao mitski sukob izmedu Gromovnika (boga Peruna) i Zmije (boga Velesa)
koji rezultira kalendarskim dolaskom proljeca. U kontekstu toponimije takvih
krajobraza, tada je rije¢ o vrhovima sa znakovitim imenima poput Perun, Perunsko,
Peruni¢ te lokalitetima u njihovu podnozju, uz vodu, kao $to su Dol, Veles, a
izmedu njih ¢esto lezi Dubrava (hrastova $uma), Dubac, koja oznacuje mjesto
sukoba. Treba re¢i da su slijedom tih otkri¢a nasa traganja u prostoru prvenstveno
usmjerena prema naznakama tri vrhovne bozanske osobe slavenskog panteona
— Perunu kao Gromovniku, orlu, njegovom protivniku Velesu, zmiji, zmaju,
zvijeri te tre¢oj bozanskoj osobi, Mokosi, zenskom bozanstvu, oli¢enju majke

prirode i njezine plodnosti. Sama istraZivanja na projektu odvijala su se prema
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prostornim i tematskim cjelinama unaprijed predvidenim planom. Na poéetku
provedbe posebna je pozornost bila usmjerena prema terenskim istrazivanjima
na kojima su, uz voditelja projekta dr. sc. Tomu Vin$¢aka, redovito sudjelovali
i suradnici dr. sc. Vitomir Belaj, dr. sc. Silvio Braica i znanstveni novak Tibor
Komar. Terenskim istrazivanjima ¢esto su se pridruzivali i slovenski kolega dr.
sc. Zmago Smitek te akademik Radoslav Kartii¢ ¢ija su prethodna istrazivanja
bila i jedan od poticaja za prijavljivanje ovog projekta. Suradnja s akademikom
Kati¢i¢em nije se odvijala samo kroz Tominu ulogu urednika Kati¢i¢evih knjiga
koje su nastajale usporedo s istrazivanjima na projektu. Njegova prisutnost na
terenskim istrazivanjima i osobni posjeti ve¢ini lokacija o kojima pise u svojim
knjigama pokazala se kao obostrano neizmjerno korisna. Omogu¢ila je akade-
miku Kati¢i¢u da iz prve ruke vidi i osjeti isto ono $to su vidjeli i osjec¢ali oni koji
su prakticirali staru vjeru na tim lokalitetima, a ostalim istraziva¢ima pruzila je
mogu¢nost ¢uti na licu mjesta Kati¢iceve interpretacije, koje ¢e tek kasnije pre-
nijeti na papir u svojim knjigama (Vins¢ak 2012 :97). Rezultati njegovog rada
slijevali su se usporedno s rezultatima rada na projekeu. Bozanski boj (2008),
Zeleni lug (2010) i Gazdarica na vratima (2011) Kati¢iceve su knjige objavljene
za vrijeme trajanja projekta dok promocije Vilinskih vrata (2014) i Nase stare
vjere (2017) Tomo nazalost nije do¢ekao.

Prva tematska cjelina obuhvatila je toponomasti¢ka i etnoloska istrazi-
vanja na podruéju Istre (Perun, Trebi$¢a kraj Mos¢enica i Perunkovac kraj
Gratiséa), Hrvatskog primorja i Kvarnera (poluotok Veles i Zrnovnica kraj
Novoga Vinodolskog), okolice Splita (Zrnovnica, Perun, Perunsko, Peruni¢)
te Konavala i Peljesca. Bilo je potrebno osobno posjetiti lokalitete za koje se
pretpostavlja da su se na njima nalazila za stare Slavene/Hrvate kultna mjesta
prije primanja kr$¢anstva. U razgovorima s lokalnim kaziva¢ima koji su nam
najcesce bili i vodi¢i po terenu, doznavali smo mikrotoponimijske nazive za
pojedine toc¢ke u krajobrazu u kojima su potencijalno sa¢uvani pretkr$¢anski
tragovi. Usporedno s tim, prva terenska istrazivanja provedena su i na Zlarinu
gdje jedna od uvala na otoku nosi ime Veles $to je lingvisticka upori$na tocka
za pocetak istrazivanja vezanih uz ovu lokaciju. IstraZzivanja su se nastavila u
Zrnovnici kod Splita gdje su istrazeni te fotografski i filmski dokumentirani
vrhovi Perun, Perunsko i Peruni¢ te dvije crkvice posveéene sv. Juri koje obi-
ljezavaju te vrhove. Takoder su istrazeni lokaliteti na potezu od Podstrane
do Zrnovnice, redom Zmijski kamen (smik kamik), crkva Gospe u Siti, izvor
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Tribis¢e, izvor rijeke Zrnovnice, crkva sv. Arnira u Poljicima i crkva sv. Jure na
Gradcu. Takoder, ve¢ 2008. provedeno je terensko istrazivanje u Konavlima te
na poluotoku Peljescu, temeljeno na prije prikupljenim toponimskim i lingvi-
stickim podacima na lokalitetima konavoskog i dubrovatkog podrugja: Duba
Konavoska, Dunave, Kuna Konavoska, Komaji, Strav¢a, Velji Do, Sokolgrad,
Srd, Mrcine, Dubravka, Butkovina, Cavtat, Mo¢i¢i, Gruda, Cilipi. Pokazalo se
da Konavle i Peljesac predstavljaju pravu riznicu ostataka pretkr$¢anskih vjero-
vanja. U lipnju 2008. godine obavljeno je i terensko istrazivanje na podrudju
poluotoka Velesa i rijeke Zrnovice kraj Povila juzno od Novoga Vinodolskog,
a iste godine obavljeno je terensko istrazivanje na podruéju Varesa u Bosni i
Hercegovini. U okolici Varesa javljaju se toponimi Perun, Bogo$, Zvijezda,
Igriste, Veles, Ponikve i drugi koji upucuju na ostatke pretkrs¢anskih vjerovanja.
Upoznavanje s tim lokalitetima pokazalo se znacajnim za daljnja istraZivanja jer
se u prostoru pokazuju iste strukture koje nalazimo i na tlu Hrvatske. Godine
2009. provedeno je terensko istrazivanje na lokalitetima Crni grad i Beli grad
u Roc¢kom polju u Istri na tragu postoje¢ih povijesnih ¢lanaka nekoliko autora
koji upuéuju na kontinuitet zivota na ta dva brezuljka, ne samo u srednjovje-
kovno doba nego i mnogo prije, u predrimsko doba.

Redovita organiziranja znanstvenih skupova u sklopu projekta pokazala su
se kao izvrstan model nadogradnje znanja, $irenja interesa javnosti za ovu temu
te aktiviranja lokalne zajednice, udruga i turisti¢kih potencijala na istrazivanim
podrudjima. Skupovi su se odrzavali najée$ée upravo na istrazivanim lokalite-
tima, a kao primjere navest ¢u seriju skupova pod nazivom Hrvatski pocetci na
padinama Utke i Peruna odrzavanih gotovo svake godine trajanja projekta u su-
organizaciji Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta
Sveudilista u Zagrebu i Katedre Cakavskog sabora Op¢ine Moséeni¢ka Draga u
Moséenicama i Trebi$¢ima u Istri; znanstveni skup Stari slavenski bogovi i njihovi
krséanski supstituti (Brag, 2009.) u suorganizaciji Hrvatske akademije znanosti i
umjetnosti i Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakul-
teta Sveudilita u Zagrebu; Perunov Zrvanj i Jurjev mac ( Zrnovnica i Podstrana,
2010.) u suorganizaciji Udruge eranj, Ogranak Matice hrvatske Podstrana,
Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta Sveudilista u
Zagrebu; Kult Velike majke i stovanje Magke Bozje (Zagreb, 2011.) u suorganizaciji
Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta Sveudilista
u Zagrebu i Odsjeka za povijest umjetnosti Filozofskog fakulteta Sveucilista u
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Rijeci; Na bregima, med vodami — na tragu mitske, povijesne i dubovne bastine
Gornjeg Medimurja (Strigova, 2012.) u suorganizaciji Odsjeka za etnologiju i
kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta Sveudilista u Zagrebu, Udruge
Matapur, Opéine Strigova, Drzavnog arhiva za Medimurje, Turisti¢ke zajednice
iz Strigove i Medimurske Zupanije; Vilinska vrata (Starigrad Paklenica, 2012.) u
suorganizaciji Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakul-
teta SveudiliSta u Zagrebu i Odjela za izobrazbu uditelja i odgojitelja Sveudilista
u Zadru. Na svim navedenom skupovima izlagali su renomirani znanstvenici
u svojim podru¢jima (etnologija, povijest, kroatistika, lingvistika itd.), a Zive
diskusije na skupovima kao i na samim obliznjim lokalitetima svakako su pri-
donosile daljnjem finijem usmjeravanju i dinamici istrazivanja.

Iz ove bogate riznice rezultata projekta, detaljnije ¢u se osvrnuti na tri lokacije
prethodno obuhvadene istrazivanjima — Moscenice, Zrnovnica i Ukrajina, a koje
su i danas aktivne u povezivanju znanstvenih istrazivanja i prenoSenja rezultata
u kulturno-turisti¢ku sferu.

Moscenice (Trebisca, Perun)

Kao $to je ve¢ spomenuto, jedan od inicijalnih zadataka projekta bio je obidi
vedinu planinskih vrhova koji nose ime staroslavenskoga boga gromovnika
Peruna — od Peruncevca kod Gracis¢a u Istri, preko Peruna kod Moséenica na
juznim obroncima Ucke, do Peruna, Peruniéa i Perunskog izmedu Zrnovnice i
Podstrane juzno od Splita, pa sve do Peruna iznad Vare$a u Bosni. Prva postaja u
tom planu bilo je mjesto Mo$¢enice na jedinstvenoj lokaciji, povrh Mo$¢enicke
Drage i podno brda Perun. Jo§ i prije sluzbenog pocetka projekta, u prvim kon-
taktima i na poziv prof. Veselka Velti¢a, predsjednika Katedre Cakavskog sabora
op¢ine Moséenitka Draga, Tomo ve¢ 2004. godine s grupom studenata odlazi
na prvo rekognosciranje terena. Posjecuju Perun i nedaleko smje$teno napu-
Steno selo imena Trebi$¢a gdje se stvara zametak onoga $to ¢e nekoliko godina
kasnije biti formalizirano i kroz projekt potpomognut sredstvima Ministarstva
znanosti. Ti prvi kontakti, a posebno suradnja s Katedrom Cakavskog sabora
op¢ine Mos¢enicka Draga, pokazali su se bitnima u kasnijim fazama projekta
jer je prof. Vel¢i¢, unato¢ poodmaklim godinama, neizmjernom energijom po-
drzavao sve dodatne aktivnosti oko projekta Sakralna interpretacija krajobraza.
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Desetak odrzanih znanstvenih skupova, tribina, promocija knjiga i nebrojene
ostale zajednicke aktivnosti svjedoce o zajedni¢kim naporima koji su uloZeni
u otvaranje dodatnih mogu¢énosti za istrazivanja i promociju ove lokacije, a
rezultate ¢ega dobro prepoznajemo i danas.

Jedan od prvih relevantnih rezultata projekea, a koji je i fizicki otjelotvoren u
prostoru, bilo je otvaranje Mitsko-povijesne staze Trebi$¢a — Perun 2009. godine.
U suradnji s JU PP U¢ka, Katedrom Cakavskog sabora op¢ine Mo$¢enicka Draga
i Op¢inom Mos¢enicka Draga 13 kilometara duga staza osmisljena je i uredena
s ilustriranim informativno-edukativnim plo¢ama/postajama postavljenima na
13 lokacija. Uz hrvatski, posjetitelji mogu pratiti mitsku pricu na jos tri jezika,
engleskom, njemackom i talijanskom. Idejni koncept, tekst i karte tiskane na
informativno-edukativnim plo¢ama djelo su etnologa Grge Frangesa, u to
vrijeme zaposlenika JU PP Ucka, a autorica ilustracija je akademska grafiarka
Ksenija Palameta. Takoder, staza je ozna¢ena i s 15 glinenih i kamenih plo¢a u
prostoru na kojima se nalaze citati stihova iz knjiga akademika Katic¢i¢a, a koji
su potencijalno vezani uz plo¢om obiljezenu mikrolokaciju (slika 11 2).

Glavni cilj takvog konceptualnog uredenja Mitsko-povijesne staze Trebis¢a
— Perun bio je prezentirati znanstveno istrazene lokalitete smjestene izmedu
sela Trebi$¢a, visoravni Petrebi$¢a, Voloskog kuka i brda Perun te ih povezati u
edukativnu stazu koja prikazuje dolazak prvih slavenskih doseljenika na podrugje
Kvarnera. Fokus je stavljen na prikaze mitoloskih dogadaja i vjerovanja koja su
se temeljila na godi$njim ciklusima, $to je bilo iznimno vazno za stanovnike toga
vremena. Uz brdo Perun koje mozemo smatrati ciljem staze, sredi$njim mjestom
staze mozemo smatrati napusteno selo Trebis¢a, kako zbog svojega zabatenog
polozaja tako i zbog zanimljivoga imena. Austrijski slavist Georg Holzer (2006)
nam nudi i drugacije tumadenje etimologije toponima Trebi$¢a od one prema
kojoj bi znatio “kréevina” i time figurirao kao izvedenica od glagola *#ébiri (>
hr. trijebiti) u smislu “kr¢iti”. Tim tragom autor usporeduje toponim Trebis¢a
s geografskim nazivom Treflling u Austriji, koji je slavenskoga podrijetla, a za
koji bi dolazile u obzir iste dvije etimologije, navedena profana te ona sakralna,
povezana s praslavenskim izrazom *#réba, “irtva’.

Kao jedan od prvih koraka prema muzealizaciji toga lokaliteta, u obnovlje-
noj kudi u zaseoku Trebi$¢a u organizaciji Katedre Cakavskog sabora opéine
Mos¢enicka Draga privremeno je postavljena i etnoloska zbirka. Sve $to je dovelo
do oblikovanja mitsko-povijesne staze moZemo smatrati i izvrsnim primjerom
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Slika 2: Primjer glinene ploée sa stihovima (autor fotografije: Tibor Komar, 2010.)
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primijenjene antropologije gdje je nakon svr$etka znanstvenih istrazivanja,
akademski potvrden rezultat stavljen na raspolaganje kulturno-turistickoj sferi
lokalnoga gospodarstva. Vidljivo je to i iz sluzbene brosure JU PP Utka gdje
se staza opisuje kao

“Drevni mit osvjedocen u krajobrazu - Mitsko-povijesna staza “Trebis¢a — Perun”
pokusaj je da vam se priblizi tko su zapravo Slaveni, $to danas znamo o tome
odakle su i zasto dosli na ovo podru¢je te kakva su bila vjerovanja prema kojima
su krojili Zivot svoje zajednice. Bit ¢e vam izlozena i uzbudljiva pri¢a o tome kako
su tragovi te drevne pro$losti prezivjeli tisu¢lje¢e nemirne povijesti da bi danas,
djeli¢ po djeli¢, bili sastavljani u ono $to znamo o svetoj prirodi ovog prostora.
Staza ¢e vas provesti kroz netaknutu prirodu i o¢uvane zaseoke kanjona Potoske
vale i dovesti na vrh Perun (880 m). Uz mitsku dimenziju ovog prostora, bit ¢e
vam predstavljene i izuzetne ljepote ovoga prirodnoga krajolika te uspomene
na tezak, ali slikovit negdasnji Zivot ljudi ovoga kraja.”

Idudi korak u prosirenju sadrzaja staze bilo je postavljanje nekolicine umjetnickih

skulptura s motivima iz slavenske mitologije akademskoga kipara Ljube de Karine
u krajobraz oko Peruna i Trebis¢a. Uz pomo¢ udruge Dragodid i uz zajedni¢ko

volontersko sudjelovanje 70-ak studenata arhitekture, etnologije i kulturne

L L A YD WA G - T
Slika 3: Kamena zmija — “Ulaz u Velesov svijet”, kipara Ljube de Karine
(autor fotografije: Tomo Vinséak, 2010.)
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antropologije te krajobrazne arhitekture ve¢ 2010. na lokalitetu Petrebis¢a
izgradena je 25-metarska suhozidna kamena zmija, prikaz boga Velesa (slika 3).

Sljededi novi moment dogodio se postavljanjem drvene statue boga Peruna
unutar samoga PP Utka, na vrhu brda Perun. Na inicijativu udruge “Perunova
Svetinja’, 1. srpnja 2013. postavljena je drvena statua boga Peruna, umjetnicki
prikaz autora Marka Vrbana, ¢lana udruge (slika 4).

Time zapodinje i svojevrsna (re)sakralizacija prostora oko Trebis¢a o ¢emu
detaljno piSu Flajsig et al. (2019) nakon provedenih vlastitih terenskih istraziva-
nja 2017. te provedbe intervjua s uklju¢enim akterima. Cilj neprofitne udruge
“Perunova svetinja’, osnovane 2011. godine, je:

“promicanje staroslavenske kulture i duhovnosti te o¢uvanje bastine, lokalnih
vjerovanja i obicaja. Organizacijom predavanja, tribina, seminara, ekoloskih akcija,
kulturnih priredbi, programa i manifestacija pokusava se posti¢i podizanje svijesti
o svetosti prirode i vaznosti tradicijskih obicaja. Usto, udruga izdaje periodi¢ne
casopise, izvjeséa i knjige iz podrudja svoje djelatnosti i odrzava radionice s ciljem
otuvanja tradicijskog stvaralatva, glazbe i umjetnosti. (rodnovjerje.com.hr). [...]
[U]druga Perunova svetinja ne bavi se duhovnim i religijskim prakticiranjem,
veé znanstvenim pristupom duhovnosti — smatra ju nematerijalnom bastinom

koju treba o¢uvati” (Flajsig et al. 2019: 98)

Treba istaknuti da je paralelno s istrazivanjima mitoloskih elemenata u okviru
ovoga projekta i objavljivanja knjiga akademika Kati¢i¢a rastao i javni interes
za staru vjeru Slavena, o kojoj je na ovim podruéjima postojalo jako malo poda-
taka. Taj interes se prelio i u rodnovjerne zajednice u Hrvatskoj ¢iji su ¢lanovi
sa sve ve¢im zanimanjem poceli pratiti rezultate projekta te se ¢ak i volonterski
ukljucivati u razne aktivnosti vezane uz projekt. U jednu ruku taj interes je
potpuno logic¢an s obzirom da su im nove spoznaje i interpretacije koje su nudili
znanstvenici okupljeni oko projekta Sakralna interpretacija krajobraza omogu-
¢ile popuniti velik dio onih praznina koje su karakeeristi¢ne za staru vjeru koja
se prenosila usmenom predajom i za koju ne postoje izravni pisani tragovi. O
tome takoder piSu Flajsig et al. (2019) navodedi da

“kad su aktivnosti na Trebi$¢ima ve¢ inicirane, formirala se udruga ‘Perunova
svetinja’ koja okuplja stru¢njake i laike koji se na neki na¢in bave staroslavenskom

kulturom, a dio njihovih ¢lanova pripada i ve¢ navedenim hrvatskim rodnovjernim
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Slika 4: Perunov kip na Perunu (izvor: wikipedia.hr)
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zupama, odnosno izja$njavaju se kao rodnovjerci. Osnivatelji udruge sudjelovali
su u prvoj radionici suhozida udruge Dragodid, i na taj se nacin upoznali s
prostorom. Kasnije je i udruga ‘Perunova svetinja’ pocela aktivno djelovati u tom
prostoru, u suradnji s Odsjekom za etnologiju i kulturnu antropologiju. Dakle
nakon $to se za staroslavensku bastinu posredstvom akademskih istrazivanja
saznalo, i nakon $to su se pocele provoditi kulturne aktivnosti u svrhu revitalizacije
i ‘brendiranja’ tog podrudja, religijska zajednica ga je prepoznala kao sveto mjesto.
Odnosno, proces sakralizacije dosao je naknadno.” (ibid.: 2019: 99)

Takoder je ovdje bitno istaknuti i ulogu Opéine Mo$¢éenicka Draga koja je gotovo
od samog pocetka provedbe projektnih istraZivanja na sve dostupne im nacine
potpomagala znanstvene napore, od bivieg natelnika Ratka Solomona pa do vrlo
energi¢nog trenutnog nacelnika Riccarda Staraja koji i sam dolazi iz turistickog
sektora te vrlo dobro shva¢a mehanizme “pretakanja” kulture u turisti¢ki proizvod.
Jasno je to i iz njegovih rije¢i iz intervjua u kojemu objasnjava kako je

“Op¢ini Mo$¢enicke Drage bitno predstaviti kulturni proizvod kroz obrazovanje
bududih i postojecih narastaja. No klju¢no je da to podruéje postane prepoznata
destinacija i proizvod koji ima svoju cijenu i vrijednost, jer bez tih komponenti

ne mozemo govoriti o kulturnom turizmu.” (Flajsig et al. 2019: 96)

Kulturno-turisticke aktivnosti u Mos¢enicama i Trebi$¢ima zapocele su se od-
vijati prakti¢ki ve¢ od samoga otvorenja mitsko-povijesne staze 2009. godine
i to s programom koji je osmislila lokalna turisti¢ka agencija Annalinea, ¢iji je
¢elni ¢ovjek u to vrijeme bio upravo Riccardo Staraj. Staraj je sa suradnicima,
na temelju dotada$njih spoznaja oko lokaliteta, konceptualizirao mitolosku
predstavu u izvedbi Zeatra Perunika te ju ponudio kao dio turistickog paketa
prilikom organiziranih grupnih posjeta stazi. Te aktivnosti s godinama postaju
sve zapazenije, o ¢emu piSe Denona (2015) analizirajudi postojeé¢u ponudu
Mitsko-povijesne staze Trebi$¢a — Perun s ciljem definiranja potreba i interesa
korisnika i uklju¢enih aktera te predlazudi daljnji tijek razvoja, promidzbe
lokacije te stvaranja prepoznatljivog identiteta destinacije. Putem intervjua s
uklju¢enim akterima Denona opisuje njihovo videnje bududeg razvoja projekta
Mitsko-povijesne staze, ali i dosadasnji tijek kulturno-turisti¢kih aktivnosti. U
razgovoru s predstavnikom turisticke agencije Annalinea, Riccardom Starajem,

saznajemo da se organiziraju izleti s ciljem promoviranja tradicije, prirodne i
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nematerijalne bastine te zaboravljenih vjerovanja starih Slavena. Izleti, koji se
odrzavaju nekoliko puta godisnje od prolje¢a do jeseni, imaju i svrhu poticanja
razvoja ruralnog podrudja dok Staraj naglasava vaznost zadrzavanja intimnog
karaktera te izbjegavanje amerikanizacije i plasti¢nih pri¢a u razvoju Mitsko-

povijesne staze. Predstava je interaktivna, a u suradnji s lokalnim stanovnistvom,

B
Slike 5: Uprizorenje mitske predstave u Trebi$¢ima 2014. godine
(izvor: https://annalinea.hr/?p=2625)

4 C e A - ”

turisticka agencija pruza obrok i okrjepu. Staraj se zalaZze za obnovu kuca, iz-
gradnju replike starog mlina i Mlinskog puta te organizaciju zanatskih radionica
radi unapredenja ponude (usp. Denona 2015:68), (slika 5).

Starajevi napori oko idejnog prosirenja mitske pri¢e nisu zavrsili bez rezultata ve¢
su gotovo u potpunosti ostvareni nekoliko godina kasnije uz financijsku potporu
Europske unije. Naime, suradnjom velikoga broja institucija u okviru bilateral-
nog Interreg projekta Hrvatske i Slovenije, fizicki povezujuéi dvije mitoloske
lokacije smje$tene u Sloveniji i Hrvatskoj, 2018. godine nastaje jedinstven idejni
projekt Mitskog parka (Hrobat Virloget 2021; https://mitski-park.eu/)'. Kako

1 Uzinformacije na navedenim mreZnim stranicama, detalji projekta dostupni suiu prilogu

Novinet TV (https://youtu.be/8aUHf_qOCg0, 2021.)
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je predstavljeno na konferenciji za medije 2019. godine, turisticko vrednovanje
podruéja bogatih staroslavenskim mitoloskim znacenjem oko napustenog sela
Trebi$¢a iznad Mos¢enicke Drage i sela Rodika kod Kozine u Sloveniji, bit ¢e
potpomognuto s 745.050 eura putem prekograni¢nog projekta “Mitski park”,
financiranog iz programa Interreg V-A Slovenija — Hrvatska, 2014. — 2020. U
samom opisu projekta mitskog parka, Spela gcdivy piSe da se njime “Zeli stvoriti
destinacija MITSKI PARK ¢ije se glavne atrakcije nalaze na hrvatskoj strani
u Opéini Moséenitka Draga: podrudje Trebis¢a i slovenskoj strani u Opéini
Hrpelje — Kozina: podrué¢je Rodika. Ideja je projekta, temeljem proucavanja
slavenske i predslavenske bastine, pronadi poveznice koje spajaju dvije lokacije i
turisti¢ki valorizirati tu bastinu mitskog krajolika. U tu ¢e svrhu biti uredeni centri
za posjetitelje na oba podrudja, unaprijedene i kamenim putokazima oznadene
“mitske” staze, te stvoreni dodatni inovativni sadrzaji za privladenje posjetitelja
tijekom cijele godine. Za razliku od parka u Rodiku, gdje prepoznajemo usmenu
predaju i situ, dakle na lokacijama na koje se vezu i o kojima govore predaje —
rekonstrukcija (pra)slavenske mitologije u Mo$¢éeni¢koj Dragi veze se uz samo tri
toponima: Perun na vrhu gore, Voloski kuk i Trebi$¢a. Dok se u Rodiku posjetitelj
opéenito upoznaje s tradicijskom percepcijom svijeta koji ga okruzuje ($pilje kao
ulaz u svijet mrtvih, pocivaliSta mrtvih, srenjske granice, odnos izmedu svijeta
mrtvih i svijeta Zivih, odrazi autohtonih vjerovanja itd.), u Mo$¢enickoj Dragi
upoznaje se s praslavenskim i kasnijim slavenskim vjerovanjima u bozanstva na
nacin kako su ih, na temelju usmene predaje, rekonstruirali neki istrazivaci” (gedivy
2020:117). Slovenska etnologinja Katja Hrobat Virloget koja se bavi temama
curopskog mitskog prostora napominje da unutar njega ne postoje sa¢uvani
mitovi u obliku teksta s prate¢im obredima, nego samo tzv. mitska tradicija koja
obuhvaca razli¢ite folklorne izvore (pjesme, obicaje i tradicije, toponime, fraze,
igre itd.), na osnovi ¢ega su, zajedno s drugim povijesnim (imena bogova, price...),
arheoloskim (ostaci svetita, organizacija mjesta u krajoliku...) i lingvisti¢kim
izvorima stru¢njaci nastojali rekonstruirati negda$nju (pra)slavensku mitsku
pri¢u” (Hrobat Virloget prema Sedivy 2020: 118). Od ostalih planova za urede-
nje Mitskog parka na hrvatskoj strani, primarno je bilo provesti zamisljenu ideju
postavljanja daljnjih umjetni¢kih skulptura kipara Ljube de Karine u prostor te
obnoviti mlin u Trebis¢ima (slike 61 7).

Vise skulptura akademskog kipara Ljube de Karine, uz doprinos studenata
Akademije primijenjenih umjetnosti iz Rijeke te uz pomo¢ teske mehanizacije,
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Slika 6: Obnovljen mlin u Trebi$¢ima, otvoren 2020. godine
(izvor: www.helloistria.com)

; e T
Slika 7: Oznaka ulaza na mitsku stazu, skulptura “Perunov portal” Ljube de Karine (izvor: PP Utka)
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postavljeno je i raspodijeljeno na viSe postaja duz mitske staze, obiljezavajudi
znacajna mjesta na putu prema Perunu. Ovdje ¢emo istaknuti samo dio njih -
drveno-kameni “portal” koji oznacava ulaz na stazu, nekoliko skulptura mlinskog
kamena, skulptura potencijalnog “zrtvilista” u Trebi$¢ima te skulptura Zitnog
zrnja, koja je u svojoj nepunoj drugoj godini postojanja uspjela ¢ak dozivjeti i
¢in vandalizacije (slika 8).

Od najnovijih kulturnih aktivnosti svakako treba istaknuti da je u travnju
2024. godine sve¢ano otvoren Interpretacijski centar Etno sela Trebi$¢a: Kuda
stabla svijeta. U Opéini Mo$¢eni¢ka Draga navode da ¢e se

“Interpretacijski centar nalaziti u ruralnoj kamenoj ku¢i u Trebi$¢ima te ¢e
muzeoloski i muzeografski interpretirati staroslavensku mitologiju i kroz njenu
optiku predstavljati ostale bastinske vrijednosti ovog podrudja. Zavrsetak ure-
denja planiran je u listopadu 2023. godine. Uredenje Interpretacijskog centra
Kuéa stabla svijeta sufinancirano je sredstvima EU (EFRR) u sklopu projekta

Povezimo se bastinom.” (Kuéel 1li¢ 2023)

Slika 8: Vandalizirana skulptura zrnja 2022. godine (izvor: poduckun.net)
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Zrnovnica (Perunsko, Perun, Perunié)

Vilo sli¢an razvoj preno$enja znanstvenih spoznaja u kulturno-turisticke sfere odvio
se i u Zrnovnici kod Splita. Istrazivanja mita u prostoru, koja su nakon nekoliko
godina ve¢ pomalo jenjavala u podrudju iznad Moscenica, prenesena su na drugi
vazan lokalitet koji takoder nosi ime staroslavenskog vrhovnog boga. Naime, gora
Perun iznad Zrnovnice i Podstrane, uz onu Mo$éenitku te istoimenu blizu Vare$a u
Bosni i Hercegovini, zapravo je jedini nositelj tog toponima u ovom dijelu Europe.
Upravo stoga, ve¢ 2010. organiziran je medunarodni znanstveni skup Perunov
Zrvanj i Jurjevo koplje kao svojevrsni nastavak znanstvenoga djelovanja na podruéju
istrazivanja tragova pretkr$¢anske stare vjere i mitologije Hrvata u slavenskom i
indoeuropskom kontekstu u okviru projekta Sakralna interpretacija krajobraza
(Komar 2010 :7). Rezultat skupa utjelovljen je u zborniku objavljenom 2011.
pod nazivom Perunovo koplje i urednistvom Andreja Pleterskog, a u kojem su
radove uz Tomu Vins¢aka pripremili i svojim doprinosom obogatili mnogi autori:
Radoslav Kati¢i¢, Vitomir Belaj, Mislav Jezi¢, Ante Milosevié, Vedran Barbari¢,
Suzana Marjani¢, Ivica Kipre, Mario Kati¢, Vladimir Goss te domadi entuzijasti
iz udruge eranj Ivan Aljinovi¢ i Ivica Loli¢, govoredi svaki iz perspektive svoje
struke o kulturnoj vaznosti ovoga prostora. Tim se skupom kulturno i povijesno
vrlo znadajan prostor Poljica nastojao jasno smjestiti u kontekst interdisciplinarnih
istrazivanja koja se provode u sklopu projekta (Vinséak 2010 :4). Kako ponajvise
toponima koji nas upucuju na pretkr§¢ansku mitologiju nalazimo jugoisto¢no od
Splita, u predjelu Zrnovnice, Podstrane i srednjih Poljica ¢inilo se vrlo prikladnim
da se skup odrZi upravo na ovom prostoru. Zadrzat ¢éemo se geografski u podrudju
Poljica i ovdje prikazati neke rezultate istrazivanja na primjeru nedvojbeno sa-
kralnog krajobraza izmedu Zrnovnice i Podstrane kod Splita koje dijele obronci
Mosora s posebnim naglaskom na brdo Perun. U razgovorima s lokalnim kazi-
va¢ima, ujedno i vodi¢ima po terenu, doznali smo mikrotoponimijske nazive za
pojedine tocke u krajobrazu koji su potvrdili podatke ve¢ pronadene u pisanim
izvorima. Ono §to odmah privuce paznju istrazivaa na terenu je nevelik planin-
ski masiv, visine jedva 450 metara na kojemu se jasno vide tri vrhunca od kojih
svaki u sebi sadrzi ime staroslavenskog boga Peruna: Perunsko, Perun i Perunié.
Naravno, ti toponimi privukli su svojim nazivima i prija$nje istrazivace pa tako
don Ante Skobalj u svojoj knjizi Obredne gomile (1970.) takoder spominje te

toponime, s malom razlikom u tome da on ne polazi od toga da se u toponimima
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tj. oronimima vidi ime staroslavenskog boga Peruna nego smatra da rije¢ perun
dolazi od glagola periti tj. strsiti u nebo — svojevrsne stijene koja poput prsta strsi
u nebo. Na vrhu planine Perun danas se nalaze dvije crkvice posveéene sv. Jurju
(sv. Jure). Ona na isto¢noj strani iznad gornje Podstrane iz 11. je stoljeca i nalazi
se na starijem nalazi$tu koje je vjerojatno iz vremena Zeljeznog doba i jasno su
oko nje vidljivi tragovi groblja. Druga se nalazi na Perunskom iznad Zrnovnice,
udaljena oko sat vriemena hoda od prve (slika 9). Tesko je zakljuciti zasto bi se tom
tesko dostupnom grebenu nalazile dvije crkvice posveéene istom svecu, sv. Jurju,
no Belaj (2009: 171) pokazuje kako je na hrvatskom prostoru najéeséi kri¢anski
Perunov supstitut upravo sv. Juraj ili sv. Ilija, dok Velesa zamjenjuje najcesée sv.
Mihovil, a Mokos$ Blazena Djevica Marija.

Svetost tog prostora u pretkr§¢anskom smislu potkrepljuju i drugi toponimi.
Jedan od najvaznijih je Zmijski kamen ili Zmij kamik, koji se spominje (uz topo-
nim Perun) u darovnici iz 1178. godine, koju je s talijanskog izvornika preveo
akademik Radoslav Kati¢i¢ (2008: 287):

“Ta Dujam, sin Prestancijev, skupa sa svojim bratom Stanom i sa svim svojim
rodacima Pavlom, Mihom, Prodanom, sinovima Marka Diga, htjeli smo da se
napravi ova zabiljeska, to jest o Sovi¢evu dvoru i o svim njegovim pripadnosti-
ma, §to je na mjestu koje se zove Perun i $to je prije spomenuti Sovi¢ bio dao
Nikeforu, nasemu djedu, kada je bio pao u zarobljeni$tvo skupa sa Sandolom,
a na$ djed ga je oslobodio i povratio. [...] posli smo do bastine i uzeli smo ju u
posjed. Prvo smo poceli od kamena koji se na slavenskom zove Smicamic (Zmij
kamik), u koji smo urezali prvo slovo imena nasega djeda, $to je jedno N, i idudi
uzbrdo prema istoku ravno do drugoga komada zemlje, pa smo jo$ tamo stavili
isto slovo, i malo prema gore sa sjeverne strane na drugom smo komadu zemlje
na sli¢an nacin udinili isti znak.”
Toponim Perun spominje se i u Supetarskom kartularu veé oko 1090. godine: “I
istoga dana kupio sam od Vlkmira (Vukmira) i od njegova brata Prede dvor u
Zrnovnici i Vinograd na Perunu za jednoga konja” (Kati¢i¢ 2008: 246). Prema
rije¢ima nasih kazivaca, dana$nji ostatci Zmijskog kamena samo su manji dio
njegove prija$nje monumentalne veli¢ine, a na njemu su se nalazile i inskripcije
rimskih legija. Naime, Zmijski kamen domac¢i ljudi su raznijeli dinamitom sre-
dinom 70-ih godina iz neutvrdenog razloga pa je tesko sa sigurno$¢u potvrditi

ikakve natpise. No zanimljivo je povuéi paralelu sa situacijom u Sloveniji gdje
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Slika 9: Jedna od crkvica sv. Jure (iz 15. st.) na Perunu danas (izvor: visitpodstrana.hr)

je arheolog Andrej Pleterski tijekom svojih dugogodis$njih istrazivanja utvrdio
da je vedina takvog monumentalnog kamenja (baba) unistena zadnjih 50-ak
godina, sugerirajuéi kako se tu mozda radi o pokusaju sustavnog negiranja pret-
kri¢anske bastine. Svetost tog prostora u pretkr§¢anskom smislu potkrepljuju
i drugi toponimi, medu kojima je jedan od najvaznijih ve¢ spomenuti Zmijski
kamen, a izdvojio bih jo$ i toponim izvora u danasnjem zaseoku Amiziéi koji se
zove Amizica vrelo ili Tribis¢e, nosedi gotovo identi¢an naziv kao Trebis¢a u Istri.
Zrnovnica je zbog svoga geografskog polozaja (“vrata Poljica”) upravo idealan
primjer za istrazivanje kontinuiteta Zivota na tako malom, ali kroz povijest za
sve “vlasti” strateski vrlo vaznom prostoru. Arheoloski nalazi ve¢ iz kasnoga ne-
olitika na lokalitetu Graci¢ potvrduju taj kontinuitet, a recentna analiza reljefa
smjestenoga na mati¢noj crkvi Uznesenja Blazene Djevice Marije u Zrnovnici koji
prikazuje konjanika koji kopljem probada zvijer baca potpuno novo svjetlo na
vaznost toga podrudja (slika 10). Splitski arheolog Ante MiloSevi¢, ikonografski
analizirajudi postojedi reljef umetnut na proéelje dana$nje mati¢ne crkve izgradene
u 18. st. vjerojatno na mjestu starije crkve, dolazi do zaklju¢ka kako se na tom
prikazu ne radi o Mihovilu koji ubija zmaja, kako su povjesni¢ari umjetnosti
ustvrdili ranije datirajuéi reljef u 12. ili 13. stolje¢e. MiloSevi¢ (2011) smatra
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St el B

Slika 10: Reljef konjanika na crkvi Uznesenja Blazene Djevice Marije u Zrnovnici (autor fotografije:
Andrej Pleterski, 2010.)

da je na reljefu prikazan mitski boj starog slavenskog boga Peruna i njegovog
suparnika Velesa te pomice dataciju u 8. st. ¢ime smjesta taj reljef u najvaznije
kulturne spomenike na hrvatskom prostoru (a i puno sire), bududi da sli¢ni
prikazi boga Peruna zasada nisu pronadeni. Jedan od razloga zasto je to tako
u Sirem slavenskom kontekstu bio bi taj da se smatra kako su objekti Stovanja
starih slavenskih bogova bili izradeni ve¢inom od drveta koje nije preZivjelo ispit
vremena ili je bilo vrlo lako unisteno, dok je na podru¢ju Dalmacije osnovno
sredstvo svih aspekata Zivota bio kamen pa ipak postoji ve¢a moguénost “pre-
zivljavanja” ostataka. Reljef konjanika je prema ovakvim interpretacijama trebao
postati sredi$nje mjesto Zrnovnickoga mitskog prostora no dogadaji su se odvili
drugadijim tijekom. Prvotno je, uz suglasnost Zupnog ureda Uznesenja Blazene
Djevice Marije i Splitsko-makarske nadbiskupije, dogovoreno da se prema done-
senom rje$enju Konzervatorskoga odjela u Splitu napravi demontaza kamenog
reljefa s procelja crkve i zapocne s izvodenjem konzervatorsko-restauratorskih
radova u Muzeju hrvatskih arheoloskih spomenika u Splitu. Radovi su i zapoceli
krajem 2017. godine, no prilikom vadenja reljefa gradani Zrnovnice saznali su
informaciju da ¢e nakon restauracije na pro¢elje crkve biti vra¢ena samo replika
reljefa, a original ostati u Muzeju, $to je bilo dovoljno da se oko cijelog postupka
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“polome koplja”. Organiziran je prosvjed rezultat kojega je bio dogovor Zupnika i
Ante Miloevi¢a oko prestanka radova i vra¢anja procelja crkve u izvorno stanje.
Milosevié je bio vrlo razo¢aran razvojem situacije oko restauracije i dodatnoga
proudavanja reljefa te je odlu¢io “di¢i ruke” od Zrnovnice (Popadié¢ 2017).

UvrijeZeno je miSljenje da se pokr§tavanje na na$im prostorima dogodilo
neposredno i spontano te da je kr§¢anstvo zamijenilo drevne religije i prisvojilo
sveta mjesta, no sami fizi¢ki mehanizmi kao i vrijeme potrebno za takva masovna
preobradenja ostali su neobjasnjeni. Prema Pohlu (1995: 86),

€ e . . .
novija istrazivanja hrvatske etnogeneze u ranom srednjem vijeku tvrdila su da
se pritom radi o dugoro¢nim procesima koji se rijetko mogu to¢no vremenski

odrediti i ¢esto se odvijaju u viSe navrata.”

Tadasnja prostorna organizacija ljudi ¢esto je bila takva da su postojale malene
mobilne skupine s jakom tradicijom, koje u procesu prerastaju u pleme mnogo-
brojnijeg sjedilackog stanovnistva. Podrijetlo doti¢nih skupina zbog toga moze
biti vrlo raznoliko, svaki narod iznova stvara svoje podrijetlo kako bi obrazlozio
osjecaj pripadnosti sviju ¢lanova. Meitzen pisuéi o strukeuri slavenske plemenske
zajednice isti¢e da je bila bazirana na malim obiteljskim klanovima od kojih je
svaki imao patrijarhalnog vodu obitelji, a prostirala se na oko 50 do 100 kva-
dratnih milja. Osnovna teritorijalna jedinica bila je Zupa, rije¢ koja je po njemu
izvedena iz poveznice sa $piljom. Obitelji u srodstvu tvorile su “bratstva” za ¢ije
su poslove bili odgovorni predstavnici glava obitelji. Zemlja se nije dijelila veé se
njome upravljalo zajednicki, kooperativno, u okviru institucije “zadruge”. Glava
obitelji, prema Meitzenu (1895: 215) zvan starjeSina, glavar ili Zupan, raspolagao
je svom imovinom obitelji, rasporedivao svakodnevne radne zadatke te imao
svu mo¢ u svojim rukama — kako svjetovnu, tako i sve¢eni¢ku. No sva ta mo¢
morala je biti stavljena u okvire koji se nisu preklapali s onima drugih glavara jer
sva imovina je bila zajedni¢ka i nitko nije prisvajao ni$ta samo za svoje potrebe.
U privatno i nasljedno vlasni$tvo moglo se svrstati samo nekoliko stvari — po-
put nevjestinog nakita, ratnog plijena ili dara. Ostarjeli glavar tradicionalno je
predavao svoju ulogu i nasljedstvo sinu, no u iznimnim slu¢ajevima, postojala je
mogu¢nost da nasljednika izabire obitelj. Kada bi se broj uku¢ana prekomjerno
povecao, dolazilo je do razdvajanja tako da bi prvo najstariji sin stvorio vlastitu
zadrugu, dobivsi u naslijede odgovarajuéi dio imovine. Problem je nastajao ka-

snije, pri ponovnom razdvajanju te zadruge jer se sada postoje¢i manji dio opet
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dijelio, $to je sve rezultiralo velikim brojem zadruga potpuno razli¢itih veli¢ina.
Prirodni resursi, poput voda i $uma, bili su dostupni svima, ali ostatak ekono-
mije bio je stvaran unutar svake zadruge za sebe. Pleterski (2009: 29) potvrduje
navedeno i detaljnije razvija ustroj slavenske Zupe, najmanje prostorne jedinice
na kojoj se temeljio Zivotni ustroj. Analizom dijelova Poljickog statuta dolazi se
do zanimljivih komparativnih spoznaja, a poseban naglasak stavlja na jezi¢nu
konstrukeiju “vrv pojati” u znacenju “tvoriti red”, koja se smatra temeljom svih
mjerenja u konstrukeiji slavenskih ku¢a i naselja. Smatra da su Hrvati iz svoje
pradomovine na Jadran donijeli svoje “vrvno’, drustveno-gospodarsko i pravno

uredenje, a Klari¢ nam donosi pravno obja$njenje “vrvi”:

“Naziv vrv nalazi se jedino u izvorima srednjovjekovne Hrvatske i Ukrajine. U
hrvatskim izvorima samo u ¢l. 59a i 62 Poljickog statuta, u kninskoj ispravi od
25. XII. 1451., koja se odnosi na hrvatsko Pounje, i u ispravi buskoj od 28. VIII.
1487. Barada kaze da se imenica ‘vrv’ spominje u dva ¢lanka Poljickog statuta.
Ovdje bi valjalo ista¢i da se u ¢l. 59a ta imenica nalazi u padezima pet puta, au
¢l. 62 jedan put, a osim toga, pridjev ‘vrvni, ‘vrvitji, u raznim oblicima nalazi se
u ¢l. 36¢ (jedan put), ¢l. 62 (tri puta), ¢l. 80a (jedan put). A znacenje rije¢i vrv
je: ‘vrv je vrpca, konop, uze odredene duljine, mjera kojom se mjerila zemljisna
povrsina (...), zemljiste koje se takvom mjerom mjerilo’. Hrvati su se u svojoj
novoj domovini vrlo brzo poceli uz stocarstvo baviti i ratarstvom. Otuda i naziv
Poljica. U pocetku, skupine od nekoliko rodbinski povezanih obitelji zaposjedale
su neki, za ratarstvo i stocarstvo prikladan kraj, po moguénosti nekim zemljo-
pisnim znakom, kamenom hridinom, kosom..., odvojen od drugih sli¢nih, da
bi se tu stalno nastanile.” (Klari¢ 2006: 150)

Spomenute dvije crkvice sv. Jure na Perunu administrativno pripadaju opéini
Podstrana te je iz te perspektive bilo potrebno puno napora kako bi se oko iste
ideje okupili predstavnici opéine Zrnovnica i opéine Podstrana. O toj situaciji
Tomo Vinscak pise u Podstranskoj reviji,

“razli¢iti su pogledi na Peruna ako se gleda iz aspekta stanovni$tva koji Zivi u
Zrnovnici i ako se gleda iz mjesta od Podstrane tj. s morske strane. Drugacije
je ono $to vide Zrnovéanci, a drugacija je slika onoga $to vide ovi iz Podstrane.
Uglavnom, ono §to je na strani Zrnovnice to je ta hladna strana, neosunéana,
osojna strana? I to se odnosi onako kao Yin i Yang. Perun ako se gleda i s jedne

i s druge strane ima jednu onako crnu stranu i jednu svjetlu stranu. Svijetla
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strana je ona koja je iznad Podstrane, a tamna strana je iznad Zrnovnice. Rijeka
Zrnovnica bila je granica izmedu Polji¢ke Republike i Splita tako da se smatralo
da ono $to je na desnoj obali rijeke Zrnovnice ne spada u Polji¢ku Republiku za
razliku od onoga $to je na lijevoj strani. Po tome Perun spada u cijelosti u Poljicku

Republiku jer se nalazi na lijevoj obali rijeke.” (Vinséak 2011)

Spomenuti skup pokazao se kao izvrstan pocetak buduée suradnje s lokalnom
zajednicom jer su ga izlaganjima upravo o mogucem potencijalu razvijanja u
ovom smjeru zakljuéili predstavnici udruge eranj, Ivan Aljinovi¢ i Ivica Lolié.
Kao predstavnici mjesne udruge predstavili su svojevrsni pogled u buduénost te
naglasili moguénosti koje se otvaraju lokalnom stanovnistvu da iskoristi zamah
koji su pruzila ova znanstvena istrazivanja kako bi se omogudéio prosperitet ovoga
podrudja, pomalo zapostavljenoga u turistickoj i kulturnoj ponudi u zaledu Splita.
Prikazali su i ve¢ pripremljen idejni projekt uredenja planinarskih i biciklistickih
staza kojima bi bile povezana kulturne atrakcije oko i na gori Perun. Naglasili su
da je ve¢ od smeca ocis¢en i djelomi¢no ureden Zmijski kamen te su kraj njega
posadena dva stabla maslina te je oc¢i$éen i izvor Tribi$¢a. Tako je u tim zalecima
preostalo jo§ mnogo istrazivackoga rada, mozda najzahtjevniji zadatak je bilo
senzibilizirati lokalnu zajednicu da su ovakvi znanstveni projekti zapravo izvrsna
prilika da se mnoge stvari daljnje pokrenu i u kulturno-turistickom kontekstu.
Svojevrsni neo¢ekivani rezultat projekta pokazao se i kao pocetak puno prisnije
suradnje dviju susjednih op¢ina, Zrnovnice i Podstrane, koje su pocele aktivno
razvijati zajednicke projekte. Cid¢enje Zymijskog kamena, kao prvi korak zajed-
nicke suradnje opéina, bio je istovremeno i prvi korak u prebacivanju “pri¢e”
o Perunu iz znanstvene u lokalnu kulturno-turisticku domenu. No za pravo
uredenje i zastitu lokacije trebalo je pri¢ekati 2022. i sluzbeno rjesenje kojim
je Zmijski kamen uvrsten u Registar kulturnih dobara Republike Hrvatske kao
kulturno-povijesno mjesto, a upisan je pod registarskim brojem Z-6817 (Muniti¢
2022) (slike 111 12),

Sljededi korak u nastojanjima obiljezavanja ovoga krajobraza bilo je otvorenje
tematske staze Put do sv. Jure 2021. godine, opet uz veliku angaZiranost udruge
Zrvanj i njenih volontera (Popadi¢ 2021; “Tematska staza ‘Put do sv. Jure’ na
Perunu” 2021) (slika 13). Ova pou¢no-tematska staza, danas je pod ingerenci-
jom Turisticke zajednice Grada Splita i Turisti¢ke zajednice Opéine Podstrane,
a tijeckom svojih 3,5 kilometara duzine “prati planinarsku stazu koja kreée iz
kanjona Vilar i vodi do crkvice Sv. Jure na Perunskom (441 m). Nije zahtjevna i
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Slika 12: Zmijski kamen poslije uredenja i zastite (autor fotografije: Rade Popadi¢, 2022.)
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Slika 13: Jedna od informativno-edukativnih plo¢a na stazi (izvor: Udruga Zrvanj, 2021.)

prosje¢nim hodom se prijede u 1,5 h, a opremljena je interpretativnim tablama,
koje $etaca provode kroz kulturne slojeve od vremena antike, preko praslavenske
mitologije do kr$¢anstva” (“Tematska staza ‘Put do sv. Jure’ na Perunu” 2021).
Staza je 2021. u cijelosti snimljena i tehnologijom Google Street View te ju posje-
titelji mogu prouciti na Google kartama prije polaska na planinarenje. Zajednicke
kulturno-turisti¢ke aktivnosti Zrnovnice i Podstrane svake godine se dodatno
razvijaju pa su tako u srpnju 2022. udruga Zrvanj i Opéina Podstrana organi-
zirale prvi Full Moon Perun, susret tradicionalnih dalmatinskih klapa u no¢i
punog mjeseca, u okviru 1. Perun art festivala. Lokalni mediji izvjestavaju da je

“festival ukljuc¢ivao nekoliko dogadaja na brdu Perun i s njegove podstranske
ili Zrnovacke, odnosno splitske strane, a suorganizatori dogadaja su Opéina
Podstrana, TZ op¢ine Podstrana i Planinarsko drustvo Perun. Klape ¢e nastupiti
na Visini iznad Gornje Podstrane, ispred tamosnje povijesne crkvice Sv. Jure. U
njenom dvoristu jo$ se nalaze prapovijesni ostaci i dokazi postojanja zivota na

ovom prostoru i prije dolaska Grka.” (“Perun art festival...” 2022)
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Rade Popadi¢, predsjednik udruge eranj smatra da je

“Perun na$e mitolosko brdo o kojem se i malo pric¢a koliko je znaajno za hr-
vatsku povijest, s obzirom na ime koje nosi, radi se o svojevrsnom hrvatskom
Olimpu. Zeljeli smo pokrenuti dogadaj koji ¢e spojiti Podstranu i Zrnovnicu.
Perun nas fizi¢ki razdvaja, no sada nas preko kulture spaja. Nema sumnje, sve

¢emo napraviti da dogadaj postane tradicija.” (Popadi¢ 2022)

Ukrajina (Stiljsko, Plisnesk)

Jedna od Tominih nikad zavrSenih istrazivackih tema je i ona o Ukrajini i potrazi
za tom mitskom, izvornom lokacijom odakle je dio Slavena pristigao na jadranski
prostor. Zelja za osobnim odlaskom na ta mjesta i razgovor s ljudima koji tamo
sada zive motivirala ga je za organizacijom dvaju uzastopnih terenskih istraziva-
nja u Ukrajini, 2011.12012. godine. Ono $to ga je uvijek fasciniralo je to da se
Ukrajina veéini ljudi doima geografski vrlo udaljenom, a u stvarnosti hrvatsku
od ukrajinske granice dijeli samo nekih 350 kilometara zra¢ne linije, dakle ma-
nje nego Zagreb od Dubrovnika. Iz takve perspektive, migracija Slavena/Bilib
Hrvata iz tog zakarpatskog dijela Ukrajine za Tomu je bila apsolutno zamisliva
i vrlo izvediva moguénost.

Ideja prosirivanja projekenih istrazivanja na Ukrajinu nastala je jo§ 2010.
godine, nakon ostvarivanja prvih kontakata s tamo$njim kolegama. Poveznica je
bio kolega s Filozofskog fakulteta, prof. Jevgenij Pas¢enko s Katedre za ukrajinski
jezik i knjizevnost koji je od Ukrajinskog drustva za etnologiju Bojkivs'ko
etnolosko drustvo te godine primio poziv za sudjelovanjem na znanstvenom
skupu pod nazivom Etnogeneza Hrvata i Ukrajina. Pas¢enko je smatrao da je
neophodno da se ovako tematski koncipiranom skupu sa svojim izlaganjima
pridruZe i hrvatski znanstvenici kako bi se stvorio svojevrsni “most” znanstvene
suradnje izmedu Hrvatske i Ukrajine. Skup se odvijao od 10. do 15. svibnja 2011.
u Drogoby¢u i Truskavcu, a bitno je istaknuti i dodatne popratne aktivnosti skupa
koje su ukljuivale i viSednevno terensko upoznavanje s Ukrajinom i njenom
tradicijskom bastinom. U tih tjedan dana boravka u Ukrajini, hrvatska skupina
je svojim kombijem presla gotovo 3000 kilometara, lokacijama i putevima
koje su predlozili domacini, ¢lanovi Bojkivs'kog etnoloskog drustva na &elu s
predsjednikom Ljubomyrom Sikorom. Naziv Bojki ozna¢ava jednu od etnic¢kih
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skupina koja zivi u Zakarpatju i Galiciji, a po jeziku i kulturi imaju velike sli¢nosti
s Hrvatima. Poneki od njih se i danas deklariraju kao “Bi/i” ili “Bijeli Hrvati”
$to nam je bio poseban poticaj da ih se pokusa poblize upoznati. Pripreme za
put trajale su gotovo godinu dana, a na kraju se profilirala skupina od osmero
znanstvenika i znanstvenica raznih struka koji su se otisnuli na taj dalek put -
Lidija Bajuk, hrvatska etnoglazbenica, spisateljica i u to vrijeme doktorandica na
Filozofskom fakultetu u Zagrebu, odrzala je zapazeno izlaganje “Mitski motivi u
hrvatskim tradicijskim napjevima iz Medimurja”. Skupini se pridruzila i Suzana
Marjani¢ iz Instituta za etnologiju i folkloristiku iz Zagreba, koja je iznijela vlastita
istrazivanja naSe mitoloske bastine, kako u povijesnom tako i u suvremenom
kontekstu. Boris Graljuk, profesor arheologije i podrijetlom Ukrajinac, dobar
poznavatelj kulturno-povijesnih i drustveno-politi¢ckih tema u izlaganju je
tematizirao komparativne pokazatelje istozna¢nih toponima u Karpatima i na
prostorima Hrvatske. Jedan od glavnih organizatora i inicijatora puta u Ukrajinu,
Jevgenij Pas¢enko u svome se izlaganju usmjerio na probleme hrvatske etnogeneze
u ukrajinskom kontekstu. Svoje mjesto u skupini nasao je i poznati glumac Vid
Balog, doktorant studija etnologije i kulturne antropologije na Filozofskom
fakultetu u Zagrebu koji je prezentirao rad pod naslovom “Vjerovanja Hrvata
kajkavaca u natprirodna bi¢a i njihove poveznice s ukrajinskim i isto¢noslavenskim
folklornim predajama”. Goran Pavel Santek s Odsjeka za etnologiju i kulturnu
antropologiju govorio je o zajedni¢kim elementima u tradicijskoj kulturi Hrvatske
i Ukrajine, a Tomo Vinséak i Tibor Komar zajednicki su prezentirali rad pod
naslovom “Ostaci stare slavenske vjere na hrvatskom tlu”, predstavivsi najsvjezija
saznanja u okviru projekta Sakralna interpretacija krajobraza. Pored hrvatskih, na
skupu je sudjelovalo desetak ukrajinskih znanstvenika, a izdvojit ¢u samo neke
od zastupljenih tema u njihovim izlaganjima: “Etnogeneza Hrvata u kontekstu
indoeuropske zajednice”; “Prema prapovijesti Velike Hrvatske”; “Rusini-Lemki,
potomci bijelih Hrvata — Etnomuzikoloska potvrda hipoteze”; “Ukrajinsko-
-hrvatske etni¢ke paralele: pitanja etnogeneze”; “Geneza sakralne arhitekture u
ranim naseljima bijelih Hrvata u Karpatima”; “Hrvati i Ukrajinci — etnogenetske
paralele”; “Obicajno pravo Bojkova, Vlasko pravo, Poljicki statut: korijeni”s
“Pogled izvora na koncept povijesnog etnooblikovanja plemenskog udruzenja
Hetita, Geta, Karpata i Hrvata”. Valja istaknuti da su u izlaganjima hrvatskih i
ukrajinskih znanstvenika te u naknadnim diskusijama utvrdene brojne analogije i
podudarnosti hrvatske i ukrajinske grade, s kojima do sada nasa, kao i ukrajinska
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znanstvena javnost nije bila upoznata. Postalo je jasno da je potrebno uspostaviti
znanstvenu i istraziva¢ku suradnju hrvatskih i ukrajinskih stru¢njaka te je i
osmisljen radni naslov buduéeg projekta — Ukrajinsko-hrvatske paralele, a za
koji se vjerovalo da bi mogao uskoro i formalno zazivjeti. Terensko istrazivanje
nakon skupa obuhvatilo je posjet srediStu Galicije, Lavovu, gdje smo bili gosti
Instituta narodoznanstva ukrajinske Akademije znanosti te njegovog ravnatelja
Stepana Pavljuka. U tim prvim kontaktima svakako treba istaknuti ulogu nasega
domaéina i odli¢noga poznavatelja Lavova i okolice, grkokatolickog sveéenika
Oresta Wilczynskog, koji nam je, osim $to izvrsno govori hrvatski jezik zaslugom
studija bogoslovije u Zagrebu u nekoliko dana uspio pokazati u Lavovu i njegovoj
okolici detalje od neprocjenjive vrijednosti. Ocu Orestu od velike je vaznosti
bilo prikupljanje tradicijske i predajne grade svoga rodnoga kraja, a iz prve ruke
nam je pokazao mitske gore koje pripadaju slavenskim bogovima Perunu i Velesu
te biljke za koje i danas Ukrajinci vjeruju da posjeduju ¢udesnu i ¢arobnu mo¢.
Suradnja s ocem Orestom nastavila se i idu¢ih godina, posebno nakon $to je upisao
doktorski studij etnologije i kulturne antropologije na Filozofskom fakultetu
u Zagrebu, pod mentorstvom Tome Vin§éaka. Nazalost, prije nekoliko godina
nakon teske bolesti napustio nas je i Orest Wilczynski, nikad ne dovrsivsi svoj
doktorski rad na temu usporedbe i utvrdivanja to¢aka praslavenskoga podrijetla
zajedni¢kih Ukrajincima i Hrvatima.

Kontakti s ukrajinskim znanstvenicima i institucijama su se intenzivirali
te je isplanirano novo terensko istrazivanje u sljede¢oj, 2012. godini koje bi
za krajnji cilj imalo snimanje dokumentarnog filma u okviru ranije zapocete
teme. U suradnji Odsjeka za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog
fakulteta u Zagrebu s Institutom za antropologiju iz Zagreba te Sveudilistem u
Zadru sedmodnevno je istrazivanje zapocelo je 7. svibnja 2012. godine kada je
u Lavov otputovala skupina znanstvenika kako bi obavila preliminarna istrazi-
vanja u Galiciji i produbila kontakte s domaéim antropolozima, etnolozima i
arheolozima. U istraziva¢koj skupini su uz Tomu Vinséaka, voditelja istraziva-
nja, sudjelovali Sasa Missoni i Niksa Svilici¢ iz Instituta za antropologiju, Josip
Zanki sa Sveuili$ta u Zadru i ja kao projekeni suradnik i tadasnji doktorand na
Odsjeku za etnologiju i kulturnu antropologiju Filozofskog fakulteta u Zagrebu.
U Ukrajinu smo otputovali na poziv Ukrajinskog katolitkog sveuilista kao i
Instituta za etnologiju Ukrajinske akademije znanosti. Glavni suorganizator s
ukrajinske strane bio je Orest Wilczynski, tada ve¢ i sluzbeno student nasega

69



Tibor Komar

poslijediplomskog doktorskog studija etnologije i kulturne antropologije, a koji
je na sebe preuzeo ulogu prevoditelja i vodi¢a po terenu. Posebnu smo paznju
na terenskom istrazivanju posvetili galicijsko-hrvatskim paralelama vezanim uz
toponimiju i toponomastiku, a koje bi ukazivale na izvornu postojbinu Hrvata
prije seobe na jug. U okviru istrazivanja razmotrili smo lavovski mitski trokut te
posjetili lokacije povezane s njim, kao $to su brdo Lava — moguéa Perunova tocka,
crkva sv. Nikole iz 13. stolje¢a, dvorska crkva galicijanskih kraljeva na kojoj se
nalazi moguca Velesova toc¢ka. Posjetili smo i crkvu sv. Ivana Krstitelja iz 13. st.
koja je vjerojatno povezana s mjestom Stovanja Yarila te crkvu Gospe Snjezne iz 13.
st. gdje je bilo vjerojatno mjesto Stovanja Morane. Nas je terenski razgled ukljucio
i gradinu te arheoloski lokalitet Stiljsko, u blizini grada Mykolajiva, uz pratnju
arheologa Oresta Kor¢inskog koji je ovaj lokalitet otkrio i na njemu predvodio
arheoloska istrazivanja i zastitu. Lokalitet se sastoji od sedam umjetnih peéina za
koje ukrajinski znanstvenici vjeruju da se radi o pretkr$¢anskom svetistu. Stiljskom
¢u se posvetiti kasnije u tekstu. Posjetili smo i gradinu Plisnensk (Plisnysko) i
zamak Pidgirci, a treba istaknuti i crkvu sv. Pantelejmona u Gali¢u gdje smo s
posebnom paznjom pregledali grafite koji se nalaze na juznom vanjskom zidu
crkve, a koji svojim umjetni¢kim izrazom i simbolima podsje¢aju na one koji
se nalaze na steécima i mirilima na prostoru juzne Hrvatske. Dogovoreni su i
daljnji koraci suradnje sa Stepanom Pavljukom, ravnateljem Etnoloskog instituta
Nacionalne akademije znanosti Ukrajine, i Olehom Mazurom, antropologom.
Nadalje, Sasa Missoni, ravnatelj Instituta za antropologiju u Zagrebu i Mihajlo
Filip¢uk, ravnatelj Instituta za arheologiju Lavovskog nacionalnog sveudilista,
koji preko 30 godina vodi arheoloska istrazivanja gradova starih Hrvata u oko-
lici Lavova, dogovorili su suradnju u okviru genetskih istrazivanja i uzimanja
uzoraka iz kostiju na arheoloskim lokalitetima kako bi istrazivanje pruzilo eg-
zaktne dokaze o podrijetlu i migracijama populacije koja ¢ini dana$nji hrvatski
etnos. Prilikom posjeta Ukrajinskom katoli¢kom sveudilistu u Lavovu, s Pavlom
Chobzejem i suradnicima dogovorena je suradnja na podrué¢ju komparativnog
proucavanja pucke poboznosti u Galiciji i Hrvatskoj. Takoder smo uz stru¢nu
pratnju antropologa Oleha Mazura posjetili Ury¢u i povijesnu utvrdu Tustanj
gdje je izrazena zelja za daljnjim multidisciplinarnim istraZivanjima na podrudju
Galicije, s nadom da ¢e takav pristup pridonijeti boljem poznavanju kulturne i
etni¢ke povijesti Hrvata, kao i Ukrajinaca koji i danas Zive na tim prostorima.
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U okviru ovoga prikaza, posebno ¢u medu posjeéenim lokalitetima izdvojiti
grad Stiljsko za koji imamo, zahvaljujuéi ukrajinskim arheolozima, vjerojatno i
ponajvise podataka. Imajuéi na umu da praslavenska osnova ukrajinske predajne
kulture nije izvorno bila homogena, ve¢ se sastojala od razli¢itih kulturnih kon-
figuracija koje se u nekim slu¢ajevima unato¢ nesporne zajednicke srzi uvelike
razlikuju, svako istrazivanje kako specifi¢nosti hrvatske i ukrajinske tradicijske
kulture, tako i njihovih komparativnih znacajki, biva otezano tom ¢injenicom.
Arheolog Orest Kor¢inski, kako sam naveo, glavni je istraziva¢ spomenika Stiljsko,
te je bio voditelj arheoloske ekspedicije Gornjeg Dnjestra Nacionalne akademi-
je znanosti od 1987. do 2012. godine, a od 2001. predsjednik je Organizacije
Cuvanja i racionalnog iskoristavanja nacionalnog spomenika Stiljski grad, 8. — 10.
stoljece. Od 2015. godine radi kao administrativni direktor povijesno-kulturnog
rezervata Stiljsko gradiste te je od 2017. glavni urednik ¢asopisa Stiljskyj grad
(Goles Glasnovi¢ 2020). Kor¢inski je posvetio veéinu svoje znanstvene karijere
istrazivanju ovog lokaliteta te je objavio i znacajan broj radova na tu temu. Prema
misljenju ravnatelja Instituta za arheologiju Lavovskog nacionalnog sveuilista
Mikhajla Filip¢uka, Stiljsko je bilo kratkotrajno nastanjeno (Filipéuk 2008: 81),
a kao naselje prestaje funkcionirati u isto vrijeme kada prestaje funkcionirati
slavenski Plisnesk, $to se moze povezati s ratom kijevskog kneza Vladimira protiv
Hrvata 992. godine (Filip¢uk 2008: 90). U blizini, oko 5 kilometara jugozapad-
no od centra Stiljskog, iznad potoka Ilovec, na strmom brdu nalaze se iskopine
ranosrednjovjekovne utvrde koju je Kor¢inski definirao kao pretkri¢ansko sve-
tidte (Kor¢inski 2011). Ono $to se svakako isti¢e i smatra se najbolje sa¢uvanim
spomenicima tog tipa je hram koji se nalazi sjeverno od mjesta Mikolajiv na
udaljenosti od 1,5 kilometar. Spomenik se sastoji od sedam prostorija koje su
ravnomjerno usje¢ene u stijenu fasadnoga dijela brda i orijentirane prema jugu.
Prostorije su ravnomjerno postavljene i prema obliku nalikuju tunelima s blago
zaokruzenim stropom. Svaka od njih je duzine izmedu 27 i 30 metara, $irina im
je na tluizmedu 2,9 i 3 metra, a visina izmedu 2,8 i 2,9 metara. Karakteristi¢na
oznaka koja svjedo¢i o vrlo vjerojatnoj pripadnosti tih sveti$ta pretkr$¢anskoj
religiji je jasna orijentacija njihovih fasada prema jugu, odnosno prema Suncu.
S uévr$¢enjem krs¢anstva u Prikarpatju $piljska svetista tradicionalno su bila
posveéivana i potom kori$tena kao sakralni objekti kr§¢anske religije o ¢emu
svjedoce izmjene koje su otkrivene u istrazivanju spomenutih prostorija, odnosno
tunela gdje su u nekima od njih u bo¢nim zidovima bile usje¢ene oltarne nise.
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Kor¢inski je ustvrdio da se rezultatima dugotrajnih istrazivanja uspjelo potvrditi
da su objekti isklesani sredinom 8. stoljeca u stijenama vapnenca i pjes¢enjaka
ostaci drevnih hramova koji su pripadali lokalnom slavenskom stanovni$tvu i
prvi su se koristili u pretkr§¢anskom razdoblju, a s dolaskom kri¢anstva na ta su se
podrudja naselili putujuéi monasi. Dolazak kr$¢anstva kao nove religije odrazio
se na karakter prostorija na $to upucuju isklesani oltarni dijelovi i kosturnice
na zapadnoj strani dvorana, pri ¢emu su kosturnice bile smjestene s obje strane
oltara. Kosturnice su bile namijenjene za pokop mo¢i svetaca i bile su pokrive-
ne kamenim plo¢ama. Izmedu ostalog, provjerava se teorija da kompleks ovih
spomenika predstavlja svojevrstan gigantski instrument koji, zbog svoje raznoli-
kosti i broja dvorana povezanih slozenim sustavom prolaza, moze reproducirati
razli¢ite zvukove. U korist ove ideje govore izvjeStaji arapskih geografa iz 10.
i 12. stoljeca o postojanju slavenskog hrama na Chornoj Gori — isklesanog u
stijenama, “iz kojeg dolaze ¢udni zvukovi” (Koré¢inski 2011).

Taj slavenski kompleks poganskih svetista iz razdoblja izmedu 8. i 10. st. sa
srediStem u selu Stiljsko ve¢ina ukrajinskih znanstvenika smatra jedinstvenim
spomenikom hrvatsko-ukrajinske povijesti i kulture ranoga srednjeg vijeka (slika
14). Povijest istrazivanje Stiljskog seze jos u 1980-te godine zahvaljujuéi napo-
rima lokalnih entuzijasta koji su poslali pismo Ukrajinskom drustvu za zastitu

spomenika povijesti i kulture spominjudi brojne predaje i pri¢e koje mjestani

Slika 14: Kompleks izdubljenih peéina u Stiljskom (autor fotografije: Tibor Komar, 2012.)
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sela prenose s generacije na generaciju (Kor¢inski 2004: 2). Posebnu paznju
zasluzila je pri¢a o postojanju ogromnog glavnog grada, knezevine ili drzave
koja se nalazila u davnim vremenima na visoravni iznad sela. Uzimajudi u obzir
preporuke vodedih znanstvenika tadasnjeg Sovjetskog Saveza, Akademija zna-
nosti Ukrajinske SSR uspostavila je 1987. godine stalnu arheolosku ekspediciju
Gornjeg Dnjestra, kojoj je osigurano dugoro¢no ciljano financiranje. Vise od tri
desetljeca, ekspedicija je provodila stacionarna istrazivanja na spomeniku drevne
ukrajinske povijesti i kulture te je otkrila bogate materijale o Zivotu i aktivnosti-
ma lokalnoga slavenskog stanovnis$tva. Dobiveni rezultati postavili su temelje
za pobijanje zastarjele dogme o ekonomskoj i kulturnoj zaostalosti ovoga kraja.
S obzirom na sve navedeno, opisani spomenici imaju neizmjernu znanstvenu,
povijesnu i kulturnu vrijednost, ali, nazalost, nisu zasti¢eni od unistenja te ne-
prestano propadaju zbog neorganiziranih grupa turista i djelovanja lokalnog
stanovniStva. Glavni razlog za to leZi u ¢injenici da su $piljski kompleksi dugi
niz godina smatrani vojnim objektima austro-ugarske vojske tijekom Prvoga
svjetskog rata i da su trebali obavljati obrambene funkcije u vojnim operacijama
koje su se odvijale u blizini okruznog sredi$ta Mykolaiva u Lavovskoj oblasti.
Tijekom arheoloskih istrazivanja koja su se provodila 1988. i narednih godina
pod vodstvom Oresta Kor¢inskog, u opisanim $piljskim kompleksima nisu
pronadeni nikakvi tragovi ¢uvanja streljiva ili vojnog djelovanja (Kor¢inski
2018). Zaklju¢eno je kako 3piljski kompleksi u predjelu Lysa ili Chorna Gora
nemaju veze s vojnim djelovanjem tijekom Prvoga svjetskog rata, ve¢ su bili
posebno izgradeni radi zadovoljavanja duhovnih potreba lokalnog stanovnis$tva
uodi pojave kr§¢anstva kao nove religije Slavena na tim podrudjima u razdoblju
od 8. do 10. stoljeéa (Kor¢inski 2011). Kor¢inski je uvjeren da opisani $piljski
hramovi kao dio drevnog megalopolisa ne zaostaju po povijesnom, kulturnom
i znanstvenom znacaju za poznatim spomenicima poput egipatskih piramida,
Stonehengea ili piramida Maja. Kao jedan od koraka prema veéoj razini zastite
lokaliteta Kor¢inski je 2014. godine osnovao Institut za znanstvena istrazivanja
Stilskog gradinskog naselja i okolice u okviru kojega se namjeravaju uspostaviti
veze s medunarodnim stru¢njacima kako bi se nastavila istrazivanja gradinskog
naselja te istodobno sacuvali i zastitili nalazi. Jo§ po¢etkom 2022. godine, pri-
godom pripreme organizacije zagrebackog skupa posveéenom Tomi Vinséaku
velika je Zelja organizatora bila u skup ukljuditi arheologa Oresta Kor¢inskog,.
Medutim, kolega Kor¢inski na svoju i veliku Zalost organizatora nije se mogao
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ukljuciti ni u skup, a kasnije ni sa svojim prilogom u ovom zborniku zbog ratnih
zbivanja u Ukrajini koja su zapocela u vrijeme prirpeme skupa i traju i danas.
Dok u Stiljskom jo$ ne postoji primjerena razina zastite dosadasnjih nalaza,
na druga dva obidena lokaliteta, Plisnesku i Tustanju, nekoliko posljednjih
godina traju znatni konzervacijski napori. U Plisnesku, ¢ije ime dolazi od rije¢i
pleso, “stajada voda” (“Historical and Cultural Reserve ‘Ancient Plisnesk” UA”
2017), je 0od 2015. na samom lokalitetu oformljen muzej na otvorenom “Drevni
Plisnesk” (Aasniit Iaicuecsk/Davnii Plisnesk), kulturno-povijesni rezervat
u kojem se nastoje prezentirati nalazi na tom bogatom nalazi$tu (slika 15).
Zahvaljujuéi viSegodi$njim istraZzivanjima arheologa Mihajla Filipéuka, danas
znamo da Plisnesk skriva mnoge slojeve i funkcije, pocevsi od 8. st. i tadasnjeg
kultnog mjesta Slavena. Usto, tu je nedvojbeno utvrdenoi razdoblje gradine od
9. do 10. st. kada lokalitet postaje najve¢im gradom isto¢ne Europe te kasnije
knezevsko razdoblje od 12. do 13. st. Jedinstvenost slavenskog Plisneska lezi u
maksimalnom o¢uvanju komponenti spomenika, uklju¢ujudi i brojne obrambene
linije koje tvore sloZen sustav utvrda gornje i donje razine grada, a povrsina sla-
venske gradine u vremenu njenog najveéeg procvata krajem 10. stolje¢a iznosila
je vise od 250 hektara (Ouanmuyx et al. 2019: 25). U svrhu prezentacije 2019.

Slika 15: Rekonstrukcija slavenske kuca iz 9. - 10. st. (izvor: Historical and Cultural Reserve ‘Ancient
Plisnesk;, hteps://www.facebook.com/plisnesko, objavljeno 23.7.2021.)
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Slika 16: Fragment iz 3D rekonstrukcija grada Plisneska (izvor: Historical and Cultural Reserve
‘Ancient Plisnesk’, https://www.facebook.com/plisnesko, objavljeno 26. 1. 2023.)

godine je izradena i 3D video rekonstrukcija ovoga grada (vidi “TTaicnecpxuit
ApXCOAOTIYHMIT KOMIIACKC BigTenep MoxkHa nieperasnytu y 3D” 2019) (slika 16).

U nasoj spomenutoj terenskoj ekspediciji 2012. godine, za potrebe izrade
buduéeg dokumentarnog filma kamerom Nikse Svili¢i¢a snimljeno je gotovo
deset sati video materijala na na svim spomenutim zna¢ajnim lokalitetima, a
materijal je ukljucivao i ekstenzivne intervjue s Orestom Kor¢inskim, Orestom
Wilczynskim i jo§ mnogim kaziva¢ima koji su svojim saznanjima pridonijeli
boljem razumijevanju ukrajinsko-hrvatskih paralela. Tomo Vin§¢ak je nedugo
nakon povratka iz Ukrajine obolio te vi$e nije imao priliku zaokruZiti svoju au-
torsku pri¢u, zamisljenu da bude ispri¢ana u njegovoj naraciji u dokumentarnom
filmu. Slijedom toga, ostali smo zakinuti za jednu svjezu i terenski potkrijepljenu
interpretaciju dolaska Slavena na nase prostore.

Literatura i izvori:

BELAJ, Vitomir. 2009. “Poganski bogovi i njihovi kr$¢anski supstituti”. Studia ethnologica
Croatica 21: 169-197

DENONA, Nina. 2015. Obiljezja staroslavenske kulture na podruiju danasnje Liburnije
kao &imbenik razvoja odrZivog turizma. Diplomski rad. Rijeka: Filozofski fakultet.

75



Tibor Komar

CAPO, Jasna i Valentina GULIN ZRN 1C. 2011. “Oprostornjavanje antropoloskog
diskursa”. U Mjesto, nemjesto: interdisciplinarna promisljanja prostora i kulture, ur.
J. Capo i V. Gulin Zrni¢ Zagreb i Ljubljana: Institut za etnologiju i folkloristiku i
Institut za antropoloske in prostorske $tudije, ZRC SAZU, 9-65.

FLAJSIG, Maja, Magdalena JANZIC, Azca MEHMEDOVIC i Klara SOVAGOVIC.
2019. “Sakralizacija prostora i o¢uvanje religijske bastine — slu¢aj Trebis¢a”. Kazival
3: 89-106.

OUANITIVYK, Anpapii, Biraaiit ASSCKA i Boaoaumup IIEAEIT. 2019. “Ieaen
AiHig 3axucTy NO 4 MAiCHECHKOTO TOPOAMIIIA (AOCAiA)KCHHH Ta TrimoTeTHYHa
pCKOHCTpYKL[iH)”. Knsoka p06a: ictopis i Kyasrypa, pea. B. Aaekcanaposuy,
A. BoiitoBuy, B. I'ymaso, O. Cutnux, 1. Coasip, A. Mycin i M. Qonr. Absis:
Hanionaasna akapemis Hayk Ykpainu i [HctuTyT ykpaiHo3HaBcTBa, 25-38.

GOLES GLASNOVIC, Biserka. 2020. “Stiljski grad (8-10. st.) u surje¢ju povijesti,
kulture i vjere karpatskih Hrvata (aspekt jedne posveéenosti ukrajinsko-hrvatskoj
kulturoloskoj povezanosti)”. Hrvatska Revija 1. Dostupno na: https://www.matica.
hr/hr/608/stiljski-grad-810-st-u-surjecju-povijesti-kulture-i-vjere-karpatskih-hrvata-
aspekt-jedne-posvecenosti-ukrajinsko-hrvatskoj-kulturoloskoj-povezanosti-30324/.

“Historical and Cultural Reserve ‘Ancient Plisnesk’ UA”. 2017. EXARC.net, EXARC
Members Archaeological (Open-Air) Museums. https://exarc.net/members/venues/
ancient-plisnesk-ua.

HOLZER, Georg. 2006. “Trebis¢a kod Moséenica na istarskom poluotoku i Treffling
kod Gaminga u Donjoj Austriji.” U: Moséenicki zbornik 3, ur. Berislav Pavisi¢, gost
ur. Tomo Vin$éak, Mo$éenice, 63-82.

HROBAT VIRLOGET, Katja, ur. 2021. Mitska krajina. Iz razlicnib perspektiv. Koper:
Zalozba Univerze na Primorskem.

KATICIC, Radoslav. 2008. Boganski boj: tragovima svetib pjesama nase pretkrséanske
starine. Zagreb: Ibis Grafika.

KIRIGIN, Marina. 2021. “Sluzbeno otvoren Mitski park koji spaja Mos¢eni¢ku Dragu
i Kozinu”. Novi list, 30. travanj. Dostupno na: https://www.novilist.hr/rijeka-regija/
sluzbeno-otvoren-mitski-park-koji-spaja-moscenicku-dragu-i-kozinu/.

KLARIC, Mirko. 2006. “O Polji¢koj samoupravi’, Zbornik radova Pravnog fakulteta
u Splitu 43 (2): 145-164.

KOMAR, Tibor. 2010. “Sakralna interpretacija krajobraza”. Podstranska revija 20: 6-7.

Podstrana; Ogranak Matice hrvatske Podstrana.

76



Projekt Sakralna interpretacija krajobraza - deset godina poslije (2012. - 2022.)

KOMAR, Tibor. 2013. “Krajobraz kao okvir istrazivanja mita u prostoru”. Zbornik
radova znanstvenog simpozija s medunarodnim sudjelovanjem “Razvoj i okolis —
perspektive odrzivosti”, ur. B. Gali¢ i K. ZaZzar. Zagreb: FF press, 257-270.

KOMAR, Tibor. 2017. “Izvjestaji o znanstvenim projektima Odsjeka za etnologiju i
kulturnu antropologiju (2006. — 2016.): Sakralna interpretacija krajobraza”. Studia
ethnologica Croatica 29: 574-584.

KORCINSKI, Orest. 2004. “Kultna sredista ljetopisnih Hrvata”. Croatica Christiana
Periodica 54: 1-7.

KORCINSKI, Orest. 2018. “Ljetopisni Hrvati i problem formiranja drzavnosti u
Prikarpatju”. Portal hrvatskog kulturnog vije¢a, objavljeno: 3. travnja 2018, s
ukrajinskog preveo Puro Vidmarovi¢. Dostupno na: https://www.hkv.hr/izdvojeno/
komentari/dvidmarovic/29080-d-vidmarovic-hrvatska-u-ukrajina-11.html

KORCINSKI, Orest. 2011. “IIpo nevepu Ta neyepHi kommaekcu B Micti Mukoaaesi Ha
ABBIBIIMHI Ta B IOTO OKOAHUIIAX . Marepiaan i poocaipxenHs 3 apxeosorii I Ipuxapnarrs
i Boauni 15: 232-256.

KUCELILIC, Aleksandra. 2023. “Mos¢eni¢ka Draga: Pocelo uredenje Interpretacijskog
centra Kuda stabla svijeta”. Novi list, 13. sije¢nja. Dostupno na: https://www.novilist.
hr/rijeka-regija/opatija/moscenicka-draga-pocelo-uredenje-interpretacijskog-centra-
kuca-stabla-svijeta/.

MEITZEN, August. 1895. Siedelung und Agrarwesen der Westgermanen und
Ostgermanen, der Kelten, Romer, Finnen und Slawen. Berlin: W. Hertz.

MILOSEVIC. Ante. 2011. “Slika ‘Bozanskoga boja’ — likovni i ikonografski pogled na
konjani¢ki reljef iz Zrnovnice u Dalmaciji” Perunovo koplje, ur. Pleterski A. et al.
Ljubljana: Institut za arheologijo ZRC SAZU Zalozba ZRC, 17-72.

MUNITIC, Fea. 2022. “Jedan kamen nedaleko od Splita krije nesto izrazito vrijedno:
to je spomenik iz najstarijih dana hrvatske povijesti”. Dalmacija danas, 25. listopad.
Dostupno na: https://www.dalmacijadanas.hr/jedan-kamen-nedaleko-od-splita-
krije-nesto-izrazito-vrijedno-to-je-spomenik-iz-najstarijih-dana-hrvatske-povijesti/.

“Perun art festival — Perun Full Moon”. Podstrana portal, 8. kolovoza. https://podstrana-
portal.com/podstrana/perun-art-festival-perun-full-moon.

PLETERSKI, Andrej. 1998. “Die altslawische Zupa — der Staat vor dem Frithstaat”. U:
Kraje stowiatiskie w wiekach srednich: profanum i sacrum, Ur: Hanna Ké¢ka-Krenz,
Alina Losiniski, Poznan, 79-81.

PLETERSKI, Andrej. 2009. “Nekateri topografski vidiki obrednih mest”. Studia
ethnologica Croatica 21: 27—-46.

77



Tibor Komar

PLETERSKI, Andrej. 2010. Mirila: kulturni fenomen. Ljubljana: ZRC.

“ITaicHecpKHiT apXCOAOTTYHUI KOMIIACKC BiaTerep MOkHa neperasinytu y 3D 2019.
Assiscoka OAA. https://www.youtube.com/@LODApress.

POHL, Walter. 1995. “Osnove hrvatske etnogeneze: Avari i Slaveni”. U Etnogeneza
Hrvata, ur. N. Budak. Zagreb: Nakladni zavod Matice Hrvatske, 86-96.

POPADIC, Rade. 2017. ’Buna’ u Zrnovnici zaustavila restauraciju povijesnog reljefa
na crkvi; dr. Ante Miloevi¢: ‘Dizem ruke od Zrnovnice”. Dalmacija danas, 19.
prosinca. Dostupno na: https://www.dalmacijadanas.hr/buna-u-zrnovnici-zaustavila-
restauraciju-povijesnog-reljefa-na-crkvi-dr-ante-milosevic-dizem-ruke-od-zrnovnice/.

POPADIC, Rade. 2021. “Grei imaju Olimp, a Hrvati — Perun! Otvorena ¢arobna
tematska staza od Vilara do Sv. Jure. Svaki Spli¢anin bi je trebao posjetiti”. Dalmacija
danas, 15. prosinca. Dostupno na: https://www.dalmacijadanas.hr/grci-imaju-
olimp-a-hrvati-perun-otvorena-carobna-tematska-staza-od-vilara-do-sv-jure-svaki-
splicanin-bi-je-trebao-posjetiti/.

POPADIC, Rade. 2022. “Odrzan 1. Perun art festival. Spektakularan koncert na
vrhu brda: ni munje nisu omele klape, opernog pjevaca i odusevljene posjetitelje”.
Dalmacija danas, 13. kolovoza. Dostupno na: https://www.dalmacijadanas.hr/
odrzan-1-perun-art-festival-spektakularan-koncert-na-vrhu-brda-ni-munje-nisu-
omele-klape-opernog-pjevaca-i-odusevljene-posjetitelje/.

“Predstavljen ‘Mitski park’, projekt turistickog vrednovanja mitske bastine” 2019.
Ncional.hr, 5. veljate. Dostupno na: https://www.nacional.hr/predstavljen-mitski-
park-projekt-turistickog-vrednovanja-mitske-bastine/

SEDIVY, Spela. 2020. “Projekt Mitski park”. Klesarstvo i Graditeljstvo 30 (1-2): 116-127.

“Tematska staza ‘Put do sv. Jure’ na Perunu”. 2021. Podstrana. https://visitpodstrana.
hr/tematska-staza-put-do-sv-jure-na-perunu/.

VINSCAK, Tomo. 2010. “Znanstveni skup Perunov zrvanj i Jurjevo koplje”. Podstranska
revija 20: 4-5.

VINSCAK, Tomo. 2011. “Sakralna interpretacija mitsko-povijesne bastine Zrnovnice
i Podstrane”. U Perunovo koplje, ur. A. Pleterski. Ljubljana: Institut za arheologijo
ZRC SAZU Zalozba ZRC, 7-8.

VINSCAK, Tomo. 2012. “Tragovi stare pretkri¢anske viere u Hrvata. Hrvatska revija
1/2:96-98.

78



Projekt Sakralna interpretacija krajobraza - deset godina poslije (2012. - 2022.)

Project Sacral Interpretation of Landscape
- Ten Years Later (2012 - 2022)

From the perspective of a collaborator on this project, I will reflect on the fundamental
idea of the project, the set and achieved goals within it, and provide a brief overview
of the current state at the researched locations, with a temporal gap of almost ten years
since the project’s completion. The primary goal of the project Sacral Interpretation of
Landscape was to discover how the incoming Slavs incorporated their worldview, brou-
ght from their ancestral homeland, into the newly acquired territories. Over the course
of five years of scientific activities, numerous small and large field investigations were
conducted throughout Croatia, and several abroad. However, what I would highlight
as a particularity of this project is the establishment of contacts and good cooperation
with the local population, organizations, and associations, which greatly contributed
to the protection and preservation of the researched sites. Such a dynamic and friendly
two-way relationship between researchers and the local community, specific to all Tomo
Vinséak’s research, has fueled activities that continue undiminished to this day. Two
field investigations were also carried out in Ukraine in 2011 and 2012, in the vicinity
of the city of Lviv, where traces of the culture of the White Croats are still found today.
In the final part of the work, I will delve into three researched locations (Mo$éenice,
Zrnovnica, and Ukraine), but in the context of contemporary cultural and tourist
activities conducted on them. These recent efforts by scientists, local associations, and
tourism professionals are inevitably linked, even after a decade since the official research
concluded, to the echoes of Tomo Vin§¢ak’s project results.

Keywords: sacral interpretation of landscape, remnants of pre-Christian faith, Mos¢enice,

Zrnovnica, Ukraine
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Sakralna interpretacija krajobraza: lokalne recepcije i
interpretacije na primjeru Zrnovnice pokraj Splita

U ¢lanku se proucavaju recepcija i interpretacije staroslavenske bastine na podrudju
Zrnovnice pokraj Splita, naro¢ito nakon istrazivanja dr. sc. Tome Viniéaka. Otvorenim
i tematskim kodiranjem i diskurzivom analizom ustanovljeno je da se staroslavenska
bastina promovira kao vazna za lokalni i zavi¢ajni identitet stanovnistva, ali i za njihovo
poimanje nacionalnog, hrvatskog identiteta.

Kljucne rijeci: staroslavenska bastina, Zrnovnica, diskurzivna analiza, otvoreno i

tematsko kodiranje, identitet

Uvod

Lokalni odjek terenskih istrazivanja u Zrnovnici, kao i na¢ini na koje je starosla-
venska bastina lokalno percipirana, interpretirana i kori$tena, ¢ak i u kontekstu
poimanja nacionalnog identiteta, tema su ovog rada. U sklopu svojeg znanstve-
no-istrazivatkog projekta Sakralna interpretacija krajobraza i bavljenja poganskim
vjerovanjima na teritoriju Hrvatske u proslosti, Tomo Vin§¢ak proucavao je “nadin
na koji su doseljeni Slaveni/Hrvati ugradili svoj iz pradomovine doneseni svje-
tonazor u novozaposjednute prostore, imenovali pojedine tocke (gorske vrhove,
rijeke, izvore, stijene, spilje i sli¢no)” (Vin$¢ak 2007b: 34). Vazan dio projekta
posvetio je podrudju Zrnovnice pokraj Splita, ¢ijom se povijeséu opéenito bavi
malo struéne i znanstvene literature. Sami Zrnovéani su se, barem $to se tice pu-
blikacija na tu temu, tek prije petnaestak godina sporadi¢no poceli interesirati za
staroslavensku bastinu na podrudju svojeg mjesta. Prvi i jedini ¢lanak koji tu bastinu
spominje objavljen prije po¢etka Vins¢akovog projekta pojavljuje se u lokalnom
¢asopisu ermj 2006. godine (Stipica 2006: 13). U stru¢nom i znanstvenom
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smislu staroslavenska bastina na Sirem podru¢ju Zrnovnice pocela se obradivati
dolaskom profesora Viniéaka u Zrnovnicu u jesen 2002. godine (Vinséak 2007a:
9) i terenskim istrazivanjem koje je zapocelo u rujnu 2006. godine i koje je bilo
dobro prihvaéeno od strane dijela lokalnog stanovnistva. Istrazivanje je bilo po-
praceno predavanjem Vitomira Belaja i Radoslava Katic¢i¢a u 7 rnovnici, nakon
dega je u ernju tiskan i popularno-znanstveni ¢lanak o ovoj temi namijenjen
Sirokoj publici (Belaj 2006: 115 2007), kao i poziv mjestanima za ukljucivanje u
ovaj istrazivacki projekt (Aljinovi¢ 2006: 11). Akademik Kati¢i¢ je prethodno
izvjesée o provedenim istrazivanjima objavio u Zrvmju (Katiti¢ 2007). Od tada su
znanstvenici terensko istraZivanje u Zrnovnici provodili nekoliko puta, a lokalne
udruge i pojedinci sudjelovali su kao “domaéini, vodici, kazivadi’, logisticka po-
dr$ka na terenu (Vinséak 2007a: 10; 2007b: 34). Sudjelovanje u istrazivanjima
potaklo je stanovni$tvo na ¢i$éenje zapustenih staza tematski vezanih za ovaj
projekt (Muniti¢ 2007) i praéenje novih rezultata istrazivanja (Mihanovi¢ 2007;
Vinséak 2007b: 34; Muniti¢ 2008a, 2010, 2014, 2018a; eranj 2009a, 2009b).
ernjeva suradnica, knjizevnica Fea Muniti¢ tih je godina u svrhu popularizacije
staroslavenske mitologije odrzala “desetak predavanja: u Zagrebu, Beogradu, Splitu,
Sinju, Bra¢u i Dugopolju” (Muniti¢ 2018b) te se od samog pocetka u Zrvnju
objavljuju ¢lanci koji se bave ovom temom (Milosevi¢ 2008; Muniti¢ 2008b).
Isto tako, Zrnovéani su na tom valu pokusali inicirati i arheoloska istrazivanja
anti¢kih ostataka na podrudju Zrnovnice (Katunari¢ 2007: 12) te su poéeli raz-
misljati $to bi nova znanstvena saznanja mogla znaditi za razvoj kvalitete Zivota
u mjestu kroz razvoj turizma (Aljinovi¢ 2009; Loli¢ 2010).

IstraZivanje

Istrazivanje za potrebe ovoga ¢lanka zapocelo je od stava da jezik omogucava
ljudima da “preuzmu razli¢ite identitete” (Gee 2011: 2), ali i polazu prava na
razli¢ita dobra (ibid.: 69). Zbog toga se na podacima provodila kriti¢ka dis-
kurzivna analiza (ibid.: 10). Podaci su kodirani najprije metodom otvorenog
kodiranja (Emerson, Fretz i Shaw 2011: 177). Prva faza otvorenog kodiranja
ugrubo odgovara Bernardovoj vizualnoj i prostornoj dispoziciji podataka kako
bi se dobio prvi pregled situacije (Bernard 2006: 406). Citati koji su prelimi-
narno prepoznati kao pokazatelj recepcije staroslavenske bastine na podrudju
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Zrnovnice su kopirani te su, sukladno etnografskoj metodologiji koju opisuju
Emerson, Fretz i Shaw (2011: 80), popraéeni s moje strane kratkim komentarima.
Potom su podaci pregledavani sustavno, kronoloski, kako bi se utvrdio razvoj
recepcije i interpretacija kroz godine. Podaci su potom analizirani i obrnutim
redoslijedom kako bi se iz razli¢itih vremenskih perspektiva dobio uvid u re-
cepciju staroslavenske bastine u razli¢itim fazama.

Pri kraju slojevitog otvorenog kodiranja podaci su ukazivali na postoja-
nje nekoliko tematskih obiljezja te se u drugoj fazi kodiranje vrsilo tematski
(Emerson, Fretz i Shaw 2011: 173) i podaci iz razli¢itih izvora su se usporedi-
vali (ibid.: 191). U treéoj fazi analize podaci dobiveni prvim dvjema fazama
su se interpretirali, iako je, kako inae sugerira Harvey Bernard, analiza i sama
interpretacija proizlazila i tijckom prve dvije faze (Bernard 2006, 495) te su se
i same prve dvije faze ponekad preklapale. Na ovaj nacin, analizirajudi tekstove
koji su pratili aktivnosti udruge vezane uz staroslavensku bastinu u razli¢itim
medijima kroz nekoliko faza, otkrivala se recepcija staroslavenske bastine na
podrudju Zrnovnice i narativ koji je udruga stvarala i promovirala.

Dvije su vrste glavnih “kanala” (Coulthard 1985: 49) putem kojih su se re-
cepcija i interpretacija odvijale. Prvi kanal jest ¢asopis “Zrvanj — Glasilo udruge
Prijatelji kulturne i prirodne bastine /rnovnice — eranj”, posljednjih petnaestak
godina aktivne u podrudju amaterskog proucavanja i podizanja svijesti o lokalnoj
kulturnoj i prirodnoj bastini. Obradeno je petnaest brojeva ¢asopisa izdanih od
rujna 2005. godine do prosinca 2021. godine, osim takozvanog nultog broja
casopisa izdanog u kolovozu 2005. godine." Iz ¢asopisa je citirano trideset pet
¢lanaka. Kao sluzbeno glasilo agilne i medijski vrlo zastupljene i udruge gra-
dana u Zrnovnici, koja se bavi kulturnom i prirodnom bastinom mjesta, ovaj
casopis bio je glavni izvor podataka ne samo o tijeku Vin$éakovog projekta u
Zrnovnici, vel upravo o njegovoj recepciji i interpretacijama istoga. Pored ernjﬂ,
u preliminarnoj fazi istrazivanja razli¢itim internetskim trazilicama pretrazeni
su svi dostupni ¢lanci koji se bave staroslavenskom mitologijom, vjerovanjima

i bastinom na Sirem podruéju Zrnovnice. Kao drugi glavni izvor informacija

1 Prvi izdani broj ¢asopisa, tiskan povodom blagdana Velike Gospe (15. kolovoza) i pro-
slave Dana Zrnovnice 2005. godine numeriran je brojem nula “0”. Taj broj nije obraden.
Sljededi broj, izdan 8. rujna 2005. godine nije numeriran ve¢ nosi oznaku “posebno izda-
nje — prostorni plan”. Ovo izdanje, kao i sva sljedeéa izdanja obuhvadena su istrazivanjem.
Tek tredi izdani broj ¢asopisa, onaj iz velja¢e 2006. godine nosi broj “1”.
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prepoznat je web portal Dalmacija Danas, s kojeg je izdvojeno $esnaest ¢lanaka
koii se bave staroslavenskom baitinom na podrué&ju Zrnovnice.
] p )

Lokalne recepcije i interpretacije

Kruna sudjelovanja u istrazivanju staroslavenske bastine u Zrnovnici za udrugu
Zrvanj bilo je sudjelovanje u organizaciji znanstvenog skupa “Perunov Zrvanj
i Jurjevo koplje” 2010. godine, koji se dijelom odrzao i u samom mjestu. Dio
Zrnovtana takoder je izlagao na skupu te je objavio svoje priloge u zborniku radova
tiskanom tom prigodom (Yerkovich 2011; Loli¢ 2011; Aljinovi¢ 2011). Uz to
su Tomo Vinséak i Tibor Komar u Zrvmju objavili izvjestaj sa skupa (Vinséak i
Komar 2011). Koliko je ovaj projekt zna¢io za udrugu Zrvanj svjedo¢i i ¢injenica
da je udruga povodom smrti akademika Radoslava Kati¢i¢a devet godina nakon
odrzavanja skupa objavila nekrolog u kojemu je istaknula iz svoje perspektive
vaznost ovoga projekta i znanstvenika za Zrnovnicu, kojeg su Zbog svega $to je

za njih uéinio smatrali svojim prijateljem:

“Iako je Udruga Zrvanj osnovana prije nego je profesor sa svojim suradnicima
dosao u nase mjesto i odskrinuo nam poklopac 7asega sanduka s blagom, eranj
se tek uz njega izgradio i ozbiljno potvrdio. Bez njega, bili bismo mnogo siro-
masniji. I ne samo eranj. Ne ni samo Zrnovnica, a ne ni samo jo$ nasi susjedi
Podstranjci ¢ija je $krinja s blagom bila s najom zakopana u istome zaboravu.
Svi bismo mi bili kudikamo siromasniji da nas akademik Kati¢i¢ nije pohodio.”
(D. D.2019b; kurziv A. M.)

To pokazuje kako je ovo istrazivanje jako dobro primljeno u udruzi eranj te
su narativi koji su nastajali tijekom istraZivanja i skupa imali recepciju u udruzi.
Istrazivanje je primljeno s entuzijazmom te je udruga znanstvenike koji su istra-
zivali Zrnovacku bastinu “zbog izuzetnih zasluga [...] odlikovala plaketom “Vitez
Peruna”. U ¢lanku koji donosi ovu vijest takoder se napominje da je “konkurencija
bila jaka, te su bez nagrade ostali i jedan akademik i nekoliko doktora znanosti”
(Zrvanj 2012: 24). Pored potvrde da se zaista ostvarila recepcija istraZivanja,
ovo ukazuje na druge stvari. Prvo, koriste¢i taj pseudo-srednjovjekovni koncept

2 U svrhu kontekstualizacije podataka, analize i interpretacije potrebno je uvodno napo-
menuti da je osniva¢, ¢lan uprave i glavni urednik spomenutog portala ujedno jedan od
osnivaca i aktualni predsjednik udruge Zrvanj.
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titule “viteza” udruga gotovo ritualizira istrazivanje staroslavenske bastine u
mjestu, odnosno, vlastitim “ritualom” odgovara na znanstvena proucavanja
staroslavenskih rituala, s kojima na taj na¢in posredno pokusava stupiti u vezu.
“Vitestvo” se pojavljuje i kasnije u kreativnim projektima udruge koji obraduju
staroslavensku mitologiju. Osim toga, ¢inom odlikovanja udruga postavlja sebe
u poziciju moé¢i, kao nekoga tko odlikuje znanstvenike ovom pocasti i na taj
nacin vrednuje istrazivanja. Kao da se radi o dodjeli pocasne doktorske titule.
Kao $to je istaknuo/la recenzent/ica ovoga ¢lanka, bez obzira na temu, ulogu
su u recepciji imala i velike titule iz akademskog svijeta, primjerice “akademik”
U malu i donekle zatvorenu zajednicu stigao je u nekoliko godina ne mali broj
znanstvenika koji je ondje boravio i koji se opetovano vra¢ao. Citati pokazuju
fascinaciju i postivanje od strane u projekt uklju¢enog dijela lokalne zajednice
prema tim osobama (npr. akademiku), a ne toliko prema samoj temi. Istina je da
su se oko teme okupile aktivnosti, no, ovi citati pokazuju slavljenje osoba koje su
dosle istraZivati, a ne slavljenje same teme, i ukazuju na divljenje dijela lokalne
zajednice prema osobama istrazivacima sa svojim osobnostima i respektabilnim
akademskim biografijama te na ostvarivanje bliske i suradnicke veze s timom
istrazivaca. Mogucée je ste¢i dojam kao da se tim putem profilirala i premrezena
lokalna kulturna elita, koja je tako dobila i svoju identitetsku posebnost za koju
ranije nisu znali da postoji, staroslavensku bastinu, koja je ¢inila novu, dodatnu
vrijednost i kulturni kapital odnosno ranije citirani “sanduk s blagom”.

Pitanje identiteta

Pitanje je $to staroslavenska bastina predstavlja udruzi tj. kako dio lokalnog
stanovnistva tu bastinu percipira. Dio odgovora nalazi se u tre¢em broju ¢aso-
pisa Zrvanj. Autor Edo Stipica objavljuje ¢lanak pristupacan $irokoj publici u
kojem nasumi¢no spominje crtice iz povijesti Zrnovnice, tako i staroslavensku
mitologiju. To je prvi put da se ova tema spominje u nekoj (neznanstvenoj) pu-
blikaciji namijenjenoj stanovnicima Zrnovnice, ujedno i prvi put daseu pisanoj,
objavljenoj formi jedan stanovnik Zrnovnice osvrée na ovu temu:

“Desilo se to da su preci danasnjih Zrnovéana u davno vrijeme lutajuéi po ovim
na$im prostorima kao nomadi ugledali lijepo i plodno tlo, ugodno i zaklonjeno

mjesto sa malom rje¢icom, te se tu nastaniSe. Hvala Bogu da je tako. Znaseito
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po nazivima pojedinih lokaliteta da su od davnina na ovim prostorima obitavali
Hrvati s ikavsko-$tokavskim govorom... Ima li igdje na svijetu takvo mjesto koje
pociva u njedrima zlatne planine Mosor: sa istoka ga ¢uva Otlica, sa juga Perun
(starokr$¢. Bog Dobra) sa zapada Drognjus (ili Drobnjug) (starokr$¢. Bog Zla).
Tako Perun i Drognjus (Drobnjus) sklopise savez i ziteljima Zrnovnice ostavise
da u znoju lica svoga ureduju i obraduju za Zivot svoj i svoje obitelji vodeéi ratuna

da u amanet nesto ostane dobra i plemenita da ih sutra ne proklinju pokoljenja

koja dolaze.” (Stipica 2006: 16)?

U tekstu se odituje pseudo-historiografska intencija navodenjem povijesnih
podataka koji se vezuju uz proslost Zrnovnice. Pocetak teksta koji oznatava
vrijeme spominjane radnje je pseudo-knjizevan, po uzoru na narodnu knji-
zevnost ili bajku. Tekst je nacionalno opredijeljen i sam mito-tvoran, autor
tvrdi da su “od davnina na ovim prostorima obitavali Hrvati” i to upravo oni s
ikavsko-$tokavskim govorom”. Tekst je ujedno i emocionalan, autor se u njemu
divi svojemu mjestu. Citat sugerira da je proslost Zrnovnice znakovita osobno
za stanovnike mjesta danas i da je njihova kolektivna lokalna povijest povezana
sa staroslavenskom povijes¢u mjesta koja je od samih tih pocetaka hrvatska, s
to¢no definiranim jezikom.

Povezivanje osobne povijesti Zrnovéana danas s prosloséu naroda koji su
zivjeli na tom podru¢ju prije viSe od tisu¢u godina ocituje se tekstu autorice Fee

Muniti¢ iz njene recenzije predstavljanja knjige Hod kroz godinu Vitomira Belaja:

“Iz ove se knjige, prije svega, u¢i. Ule studenti etnologije kojima je ona udzbenik,
ali u¢e podjednako i oni u¢eni i oni neuki ukoliko su samo spremni za najtezi
nauk — nauk o sebi, u ovom slu¢aju — nauk o zajednickoj starini, o zajednickom

djetinjstvu kroz koje izrastamo u zreo kr$¢anski narod.” (Muniti¢ 2008: 6, kurziv

A.M.)

Ovaj citat pokazuje kako se kolektivna povijest smatra vaznom za osobnu po-
vijest pojedinca te se tom narodu sada pridodaje i novi atribut, taj narod ima
“zajednicko djetinjstvo”. Pored toga, svi su isti, “i oni uceni i oni neuki”. Cijeli
osvrt na predstavljanje knjige je esejisticki, $to je stilski prikladno jer se ne radi

3 Kurziv Ede Stipice. Ovakav pseudo-knjizevni pristup vremenu o¢ituje se i u ¢lanku Ivana
Mihanoviéa Smace o slavenskim boZanstvima naslovljenom “Perun i Veles”, objavljen ta-
koder u ernju, 15 godina nakon Stipicinog: “Pri¢a kaze da su jednom davno, davno prije
judi, na ovim prostorima Zivili bogovi”. [...] “Pri¢a kaZe da se jedno jutro (Veles) zaogrnija
maglom” (Mihanovié 2021: 56).
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0 znanstvenoj recenziji nego osvreu za $iru publiku. Tekst je pun osjeéajnih
t j ji neg t publiku. Tekst je p jecaj

sintagmi koje prenose dozivljaj slavenske bastine:

“Nostalgi¢nim dahom neumrle starine, neodredeno$¢u vje¢noga koje stalno titra
u igri otkrivanja i skrivanja pred svakim kona¢nim oblikom, ne opéinjuju nas
samo efektna literarna rjeSenja Belajeva teksta veé njime odise ¢itav ambijent u

kojem smo ovo djelo upoznali.” (Muniti¢ 2008: 10)

Citat ukazuje na motive koji se u ovom slu¢aju mogu povezati uz poimanje sta-
roslavenske bastine: nostalgija, potraga za vje¢nim, op¢injenje. Bilo bi u budué¢im
istrazivanjima vrijedno utvrditi mogu li se ovi koncepti povezati s razlozima koji
motiviraju one koji na ovaj na¢in percipiraju i objasnjavaju slavensku bastinu.
Pored toga klju¢no je $to se ta batina ne smatra samo u $irem smislu sla-
venskom, veé i u uzem smislu izri¢ito hrvatskom. Clanci koji su objavljivani u
ernju svojim tekstovima brendiraju mitoloske atribucije brda Perun i stvaraju
narativ o slavenskom identitetu na prostoru 7Zrnovnice, koji je prema tekstovima
vazan za hrvatski nacionalni identitet. Muniti¢ sve¢anim tonom ozbiljno isti¢e
da je “na Zrnovacko-podstranskom prostoru postavljeno i posveéeno jedno od
uporista hrvatskog nacionalnog teritorija na kojemu je legitimirana ondasnja
hrvatska vlast. Po¢etak hrvatske drzavnosti i ovdje je ope¢aéen, pa odnos prema
tom prostoru ima obvezuju¢u tezinu te zahtijeva mudrije promisljanje i ozbiljniju
odgovornost” (Muniti¢ 2014: 43). U svojem ¢lanku povodom desete obljetnice
Vins¢akovog skupa i povodom godisnjice smrti akademika Katici¢a, ista autorica
osvrée se na znanstvene monografije A. Miloseviéa, A. Pleterskog, V. Belaja, i
V. Gossa, te piSe da se “u svim nabrojenim publikacijama Zrnovnica navodi
kao jedna od lokacija s najbogatijom mrezom topografskih i toponomastic¢kih
tragova hrvatske pretkri¢anske kulture” (Muniti¢ 2021: 53). Ova zajednicka
ocjena monograﬁja Cetiriju autora nije posve precizna jer, primjerice, Goss u
svojim Pocetcima hrvatske umjetnosti pored Zrnovnice taksativno navodi cijeli
niz lokaliteta diljem Hrvatske, a u kontekstu reljefa na Zrnovackoj Zupnoj crkvi
vrlo pregledno donosi argumente koji sugeriraju da bi se s jedne strane moglo
raditi o kr§¢anskom reljefu, s druge o poganskom, a s trece o sinkretizmu dvaju
navedenih vjerskih sustava (Goss 2020: 121-126). Muniti¢ ovu bastinu ne ka-
rakterizira kao slavensku, nego kao hrvatsku, $to takoder ne odgovara precizno
Gossovom principu. U sli¢cnom kontekstu na web portalu Dalmacija Danas,
glavnog urednika i danasnjeg predsjednika udruge Zrvanj za brdo Perun pojavljuje
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se izraz “hrvatski Olimp” (D. D. 2021). Ova sintagma se sugerira isklju¢ivo na
ovoj platformi, iznova 2023. godine (D. D. 2023). Medutim, kako Tomo Vinsé¢ak
piSe trideset godina ranije: “jasno da hrvatski Olimp nikada nije postojao, ali
ako bismo trazili kraljeznicu hrvatske nacije i drZave, nju bi zasigurno predstav-
ljao Velebit”, a ne Perun kako se ovdje sugerira (Vinséak 1991: 27). U lokalnoj
recepciji potpuno izostaje recepcija znanstveno—istraiivaékog rada don Ante

Skobalja i njegove teze (1970).

Reljef na procelju Zupne crkve: dvije strane recepcije

U svojem ¢asopisu 2012. godine udruga je tiskala ¢lanak Vitomira Belaja pod
naslovom “Tko je doista prikazan na “Zrnovnitkom reljefu’?” (2012). Clanak
je pratila znakovita napomena urednistva da:

“iako urednitvo Zrvnja ne sumnja u tumaéenje dr. A. Miloseviéa da reljef pri-

kazuje borbu Peruna i njegovog protivnika Velesa (ovdje u obliku medvjeda),
zbog nepristranosti objavljuje ovaj tekst dr. Belaja po njegovoj zelji” (Aljinovi¢
2012:9).

Navedeni citat pokazuje stav udruge. Iako se deklarativno pozivaju na nepristranost,
vi$e kao nekakav obvezni standard nego kao sam stav udruge, citat ukazuje da
udruga prihva¢a hipotezu prema kojoj reljef na zupnoj crkvi prikazuje starosla-
vensku temu (slika 1), $to ée kasnije mnogobrojne aktivnosti udruge i potvrditi.
Sam Belaj u svojem ¢lanku takoder sugerira da ¢e “Zrnovéani mozda pomisliti
da Zeli[m] umanyjiti vrijednost njihova reljefa’, isti¢uéi na istom mjestu da mu to
“nije namjera, naprotiv’, dodajuéi, u slu¢aju da je njegova teza to¢na, “to bi mogao
biti najstariji poznati likovni prikaz borbe sv. Jurja s nemani, ne samo u nas, nego
uopée na Svijetu!” (Belaj 2012: 11). Navedeni citati upuéuju na ¢injenicu da ne
postoji znanstveni konsenzus o pitanju $to reljef prikazuje, ali i na ¢injenicu da
se u slucaju recepcije radi o ¢inu izbora koji je dio lokalne zajednice ucinio po
pitanju identiteta s kojim se Zeli poistovijetiti, $to potvrduju citirani podaci.* Medu

4 Nato ukazujeirecenzija skupa Perunov grvanji Jurjevo koplje i prateéegzbornika Perunovo
oplje: “Tako ni u uvodnoj uredni¢koj napomeni ni u drugim ¢lancima nema obrazlozenja

koplj j j nap 8 j
zasto je koplje iz naslova skupa promijenilo vlasnika u naslovu zbornika, presavsi u me-
duvremenu iz Jurjevih u Perunove ruke, pretpostavljam da to potvrduje inovativnu inter-
pretaciju sredi$njeg motiva zrnovske ploce, koju je na skupu iznio splitski arheolog Ante
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Slika 1: Reljef na procelju crkve Uznesenja Blazene Djevice Marije u Zrnovnici (autor: Andelko
Mihanovi¢, 21. 12.2022.)

bizarnijim interpretacijama sadrzaja reljefa je ona Andreja Pleterskog prema kojoj
bi lik konjanika mogao predstavljati Uznesenje Blazene Djevice Marije, $to prenosi
i Ante Milo$evi¢ (Pleterski 2014: 317; Milo$evi¢ 2017: 642). Medutim, autori
ne daju nikakav argument za ovu tezu i ovakvo prikazivanje Djevice Marije ne
postoji u kr§¢anskoj ikonografiji. Iako tema ovog ¢lanka nije utvrdivanje sadrzaja
reljefa ve¢ isklju¢ivo analiza recepcije, potrebno je bilo navesti opre¢ne znanstvene
teze o tome $to je na reljefu prikazano, jer podaci pokazuju da udruga zastupa i
promovira uglavnom jednu tezu, onu staroslavensku.

U kontekstu razvoja ideje o prezentacijskom centru staroslavenske bastine
na Perunu, osim suradnje s arhitektom Zeljkom Kovaci¢em, udruga je ostvarila
suradnju sa studentima Ekonomskog fakulteta u Splitu. Oni su u sklopu jednog
kolegija radili na “razradi projektne ideje kolegija — o¢uvanje kulturnog identi-
teta Zrnovnice” (Duki¢ 2020). Tom prilikom jedan od sudionika istaknuo je da
“praslavenska ostavstina koja je prisutna u Zrnovnici, nije dovoljno prihvacena

Milosevié, a odnosi se na odbacivanje ‘jurjevske’ i prihvaéanje ‘perunovske’ identifikacije
konjanika na tom poznatom ranosrednjovjekovnom prikazu” (Levanat-Peri¢i¢ 2012).
Vidi i Muzi¢ (2011).
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ni shva¢ena medu ljudima i odgovornima u politici” (Duki¢ 2020). Mogude je
da bastina nije prihvacena i shvaéena na nadin tj. prema narativu koji bi udruga
zeljela ili koji promovira. S druge strane, premisu o neprihva¢anju bastine u
Zrnovnici demantira skandal iz 2016. godine, koji je zavrsio i na televizijskim
ekranima. Naime, Muzej hrvatskih arheoloskih spomenika u Splitu ishodio je
odobrenja potrebna za demontazu reljefa s procelja Zupne crkve i konzervator-
sko-restauratorske radove na istome u muzeju. Kako donosi Popadi¢, od strane
konzervatora bila je preporucena i “izrada 3D skena i izrada zastitne kopije u
umjetnom kamenu” (Popadi¢ 2019). Medutim, “nakon zapoéetih radova, koji
su isli sporije od o¢ekivanog zbog (neocekivanog) oblika kamene ploce, uslije-
dile su sve brojnije i burnije reakcije gradana Zrnovnice na zapocete radove na
crkvi” (Popadi¢ 2019). Isto tako, “dan nakon poéetka radova u jednom mediju
objavljeno je da reljef po dovr$etku obnove nede vratiti u Zrnovnicu, veé ée
ostati u Muzeju hrvatskih arheoloskih spomenika u Splitu. To je izazvalo buru
nezadovoljstva u Zrnovnici te je najavljen prosvjed pred zrnovac¢kom crkvom”
(Popadi¢ 2019). Prema tome, kad su 19. prosinca ravnatelj i djelatnici muzeja
u pratnji konzervatora dosli u Zrnovnicu demontirati reljef, do¢ekala ih je sku-
pina od “nekoliko desetaka mjestana” (Popadi¢ 2019) koji su prije¢ili skidanje
reljefa revoltirani mogué¢no$¢u da isti bude trajno oduzet Zrnovéanima. Dio
prosvjednika nije pristajao na moguénost muzealizacije originalnog reljefa i
stavljanje replike na crkvu (Popadi¢ 2019), iako se radi o standardnoj praksi
u svrhu zastite spomenika od negativnih utjecaja. U Zrnovnici su se tih dana
navodno mogle ¢uti i informacije da je razlog njihova negodovanja bila bojazan
da ée reljef nepovratno zavrsiti na crnom trzistu. lako je udruga Zrvanj prethod-
no mnogo udinila za podizanje svijesti 0 ovom reljefu i njegovu popularizaciju
(Muniti¢ 2017b), dio mjestana je vjerojatno ne poznavajudi dovoljno znanstvene
i stru¢ne polemike oko znacenja reljefa na jedan neocekivan nadin pokazao brigu
za vlastitu lokalnu bastinu, $to god ona predstavljala, kao i Zelju da ta bastina
ostane trajno u Zrnovnici (Zrvanj 2017: 15).
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Kreativne reartikulacije

Nakon navedenog skandala drugi stanovnici mjesta nisu imali inicijative vezane
uz ovu bastinu, a udruga eranj se intenzivnije okrenula u drugom smjeru, ka
suradnji s turistickim zajednicama, ¢i$¢enju i revitalizaciji povijesnih staza, koje
su sada osmisljene kao tematske, rekreativne i turisticke staze te je zaduzena i za
interpretacijske narative na informativnim plo¢ama na stazama, ¢ija je autorica
spomenuta knjizevnica Fea Muniti¢ (Loli¢ 2018: 25; Bali¢ 2018: 78; Basi¢ i
Popadi¢ 2017; Popadi¢ 2017a, 2022a, 2022b, 2022c).

Nadalje, istraZivanje je pokazalo da drugi oblik recepcije staroslavenske bastine
na podru¢ju Zrnovnice predstavljaju njene reartikulacije u kreativnim projektima
udruge Zrvanj. Naime 2014. godine u susjednoj op¢ini Podstrana promovira se
na razli¢ite nacine legenda o kralju Arturu i njena moguéa poveznica sa stelom
Luciusa Artoriusa Castusa iz IL stoljeca, pronadenoj u Podstrani. U sklopu
projekata lokalne zajednice u Podstrani razvija se suradnja s udrugom Zrvanj
te nastaje “glumacka druzina pod nazivom Perun’, koja u svojem nazivu evocira
staroslavensku bastinu (Loli¢ 2014: 40). Ta suradnja posredno je dovela do stva-
ranja predstave “Arturije i zmajurije”, koja se bavi i slavenskom mitologijom na
prostoru Zrnovnice. Predstava je opisana u prate¢oj medijskoj objavi:

“Radnja potiva na tipi¢noj srednjovjekovnoj trijadi vitestva, vjere i ljubavi. Kralj
Artur otac je predivne Mirte u koju se zagledao moéni zmaj Veles. Velesov vjerni
podanik Crnovir pod prijetnjom pomora od gladi zahtijeva Mirtinu ruku, no
Artur ne dopusta da princeza kraljevske krvi pripadne zvijeri. Medutim, razmirica
se nije mogla rijesiti drugadije nego junackim sukobom. Pri¢a ne odudara mnogo
od tradicionalnih viteskih romana europskog srednjeg vijeka, no izvrstan scenarij
[...] udinio ju je mnogo pitkijom, mogli bismo re¢i i suvremenijom. Kraljev pri-
jatelj, trgovac Tahir i njegov sin Ali u monotonu su svakodnevicu unijeli zarazan
humor, s mnogobrojnim posalicama i komentarima koji su na rubu politicke
korektnosti, ali ba$ su zbog svoje neposrednosti $armantni i smije$ni. Alijeve
zavodnitke sposobnosti djeluju groteskno, kao i ozbiljno drzanje princeze Mirte
i njezine majke. Podanici, vojska i izvoda¢i ‘utrenirani’ su kao savr$ena cjelina

koja upotpunjuje sliku onodobna drustva i drustvenih odnosa.” (Mréela 2019)

Radnja otkriva orijentalisti¢ki okvir i diskutabilan pristup “drugom”. To “dru-
go” predstavljaju Tahir i Ali, dva sporedna lika arapskih imena, koji, kako je
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navedeno, posalicama upitne politicke korektnosti i svojom zavodni¢kom ulogom
sudjeluju u predstavi. Pored navedenog, izvedbu karakterizira heterogeni pastis
elemenata koji su ukljuceni: sviranje na tradicijskim instrumentima Poljicke
knezevine, “rimski vojnici”, glazbena kulisa uZivo na handpan instrumentima
(Popadi¢ 2019), “Zivi konji, kodija, gromovi i munje, ¢ak dva ¢arobnjaka,
Arturovi i Zmajevi vojnici, i bezvremenska ljubav koja povezuje dva razli¢ita
svijeta” (D.D. 2019). Predstava je izvedena dva puta pred ukupno oko osamsto
gledatelja i nakon nje je osnovana glumacka skupina “Perunika” (Popadi¢ 2021:
2), koja takoder u svojem nazivu evocira staroslavensku bastinu. Sli¢an pastis
karakterizirao je i avanturisticku utrku “Perun adventure race”, odrzanu 2020.
godine u organizaciji Planinarskog drustva Perun. Tijekom tréanja na razli¢itim
dijelovima “natjecatelje do¢ekuju praslavenska bozanstva, Rimljani, [...] kralj
Artur, Polji¢ani” (Popadi¢ 2020). Uz to, “Perun i njegova kéer Mirta” dijelili su
i Perunov pehar i medalje” pobjednicima (Popadi¢ 2020).5

Jedan od povoda realizaciji navedene predstave na podru¢ju bivieg kame-
noloma na Perunu (slika 2) bio je strah “da se ovaj prostor ne pretvori u smetli-
ste” (Popadi¢ 2019; Loli¢ 2021: 41) . Naime, na platou na brdu Perun opéina
Podstrana uspostavila je reciklazno dvoriste (Cori¢ 2014: 41). Uz to, kazali$ne
izvedbe javile su se kao rezultat vizije udruge eranj o prostoru Zrnovnice i
Peruna kao turisti¢ki razvijenom i profiliranom kao podruéje staroslavenske
mitologije (Muniti¢ 2014; Loli¢ 2017). U najavi posljednje predstave moze se
iS¢itati cilj projekta: “Osim obogaéenja kulturne ponude, Zelja je ove ekipe da
podrudja isto¢no od samog Splita budu jaée turisticki prepoznatljiva” (Popadié
2019). U tom kontekstu je udruga Zrvanj ostvarila i suradnju s nagradivanim
arhitektom ZCljkom Kovaci¢em, izmedu ostalog autorom projekta Muzeja kra-
pinskih neandertalaca, od kojeg su naru¢ili idejni projekt za uredenje nekada$njeg
“kamenoloma i okolnog prostora” u svrhu “prezentacije praslavenske bastine”
(Periti¢ 2021). Sam Kovatié je istaknuo da “brdo Perun, Zrnovnica u njegovom

5  Vrijedi spomenuti i koriSteni logotip utrke, inspiriran staroslavenskom mitologijom ¢iji
znak prikazuje. Naime, “logo PAR-a je zapravo stilizirani prikaz simbola s arheolotkog
nalaza urne iz Poljske (od 2. do 4. st.) koji je protumaden kao ‘Bozje ruke’ i pripada prasla-
venskoj mitskoj slici svijeta. Ruke u ovom slu¢aju predstavljaju &etiri discipline utrke (pe-
njanje, MTB, trekking, kayak), ali simboli¢no predstavljaju i ruke natjecateljskih timova.
Natjecatelji, da bi dosli do cilja i uspje$no zavrsili utrku, moraju to udiniti kao tim, u paru.
Da je utrka zahtjevna govori i ¢injenica da ju je do sada tek nesto vise od pola natjecatelja
finidiralo u vremenskom limitu stoga, formirajuéi znak kriza logo predstavlja i tezinu s
kojom se svaki tim suocava i katarzu koju prolazi na putu do cilja” (Ili¢ 2022).
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Slika 2. Pogled na prostor nekada$njeg kamenoloma na brdu Perun
(autor: Andelko Mihanovi¢, 21. 12.2022.)

podnozju i kamenolom Lavéevi¢ imaju veliki potencijal za izradu tematskog
parka — muzeja na otvorenom stare hrvatske vjere iz vremena prije pokr$tavanja”
(Kovati¢ 2018: 28). Danasnji predsjednik udruge Zrvanj takoder potvrduje u to
vrijeme da je “udruga pokrenula inicijativu da se na platou u dogledno vrijeme
napravi tematski park vezan uz praslavensku mitologiju” (Popadi¢ 2018). Na
tom tragu je 2017. godine i tema ¢asopisa Zrmnj - “Zrnovnica kao turisti¢ka
destinacija” (Muniti¢ 2017a), nastavak ranijih pisanja udruge (Muniti¢ 2014:
43), a u istom kontekstu treba promatrati ¢injenicu da je zalaganjima udruge
zadti¢en i ureden takozvani “Zmijin kamen”, jedan od lokaliteta koji se vezuju
uz staroslavensku mitologiju (Muniti¢ 2022).

Zakljucak

Iz navedenog se moze zakljuditi da je za analizu interpretacije i recepcije starosla-
venske badtine u Zrnovnici metodologki gledano kao glavni pokazatelj tj. predmet
istrazivanja uzet jezik koji je nositelj te interpretacije i recepcije. Istrazivanje je
pokazalo da je gotovo izoliranu ulogu u recepciji i interpretaciji staroslavenske
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bastine na $irem podruéju Zrnovnice imala udruga Zrvanj sa svojim aktivno-
stima, dok se drugi gradani izuzev sprje¢avanja odnosenja reljefa sa Zupne crkve
nisu bavili ovim temama. Istrazivanje je pokazalo da se udruga sama postavila
kao vazan faktor u zastiti, interpretaciji i revitalizaciji staroslavenske bastine te
je bila glavni i aktivni promotor istrazivanja i odredenih teza proizaslih iz istih.

Citirani izvori pokazali su takoder da se i u krugu same udruge ovom temom
bavi nekoliko istih osoba. Klju¢ni kazivaci su prema tome postale one osobe “koje
zbog svojih razloga Zele podijeliti svoje znanje” sa zainteresiranom publikom
(Bernard 2006: 196) i promovirati odredeni narativ. IstraZivanje je pokazalo
da se u tom kontekstu staroslavenska bastina promovira kao vazna za lokalni i
zavi¢ajni identitet stanovnistva, ali i za njihovo poimanje nacionalnog, hrvatskog
identiteta: povijest Zrnov¢ana danas povezuje se s proslos¢u naroda koji su zivjeli
na tom podrudju prije vie od tisu¢u godina i stanovni§tvo se poistovjecuje sa
svojim davnim prethodnicima. Zrnovnica se takoder pokusava brendirati kao
takozvani hrvatski Olimp. To brendiranje ima i svoju turisticku svrhu te se razvoj
Zrnovnice predlaze u kontekstu narativa i infrastrukeure o staroslavenskoj mi-
tologiji. Osim toga, drugi aspekt recepcija i interpretacija staroslavenske bastine
i istrazivanja u Zrnovnici je predstava koju udruga osmisljava, koja pokazuje
zivopisnu mje$avinu povijesnih i fantasti¢nih elemenata unutar koje motivi sta-
roslavenske bastine zauzimaju sredi$nje mjesto, ¢ime ova bastina postaje nositel;j
ne samo nacionalnog, ve¢ i kreativnog, kulturnog identiteta na lokalnoj razini.
Ukupno gledajuéi, istrazivanje pokazuje da je od samog Vins$¢akovog projekta u
Zrnovnici mnogo toga napravljeno te da se daljnjim angazmanom znanstvenika
i $irim ukljudivanjem lokalne zajednice moze mnogo toga napraviti u rasvjet-
ljavanju povijesti lokalnih spomenika i njihovoj revitalizaciji. Uz razli¢ite vrste
popularizacijskih aktivnosti za daljnje otkrivanje zna¢enja ove bastine potrebno
je provoditi daljnja terenska znanstvena istrazivanja, naro¢ito vezana uz poten-
cijalna i poznata arheoloska nalazista u ovom podruc¢ju te u razlic¢ite aktivnosti
ukljudivati i mlade ljude i lokalnu osnovnu $kolu, kako bi se generirana znanja

prenosila i na buduée generacije.
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Sacral Interpretation of Landscape: local receptions and
interpretations on the example of Zrnovnica near Split

In the article the reception and interpretations of Slavic heritage in the area of Zrnovnica
near Split, Croatia are studied. By using open and thematic coding and discourse
analysis it has been established that Slavic heritage has been promoted as important
for alocal and regional identity of the population, but also for their understanding of
the national, Croatian identity.

Keywords: Slavic mythology, Zrnovnica, discourse analysis, open and thematic coding,

identity
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Strucni rad

Prilog za sliku mitskog krajolika u Imotskome polju

U prilogu se raspravlja o nekoliko toponima u Imotskom polju na podrudju mjesta
Prolozac Donji. Uz ispravke nekih dosadasnjih krivih tumacenja, iznosi se niz toponima
iz kojih se mogu prepoznati ostatci mitske slike starog, pretkr$¢anskog svjetonazora.

Kljucne rijeci: stara slavenska vjera, Opacac, Perinusa, Imotsko polje, Perun, Perin

Ovaj prilog*, posveéen prijatelju Tomi Vinséaku, rasprava je o nekoliko topo-
nima u Imotskom polju, na podrudju Prolozca Donjeg kod Imotskog. Izmedu
ostalih, raspravlja se o toponimu Perinusa na koji je prvi upozorio kolega Vins¢ak
te je organizirao odlazak i razgledanje toga mjesta skupini u kojoj su bili akade-
mik prof. dr. sc. Radoslav Kati¢i¢, prof. dr. sc. Vitomir Belaj, mr. sc. Kresimir
Krnic i nekolicina drugih, medu njima i ja. U prilogu, koji je nastao na temelju
Sireg ¢lanka (v. Zori¢ 2023), ispravljaju se dosadasnja pogre$na tumadenja topo-
nima Perinusa i hidronima Opacac te se potom na temelju povijesnog i jezi¢nog
(toponimskog i hidronimskog nasljeda, vjerske tradicije, kao i prirodnih karak-
teristika kraja upucuje da bi podruéje Opacca i Perinuse moglo biti sjediste
stare zupe Imote s obrednim sreditem stare, pretkri¢anske vjere.

Opacac

Brojni su navodi, osobito u pregledima mjesne povijesti, u kojima se tvrdi da je
vrelo Opacac na rijeci Viljici, u mjestu Prolozac Donji kod Imotskog, zapravo
dokaz povijesne prisutnosti benediktinaca na podruéju stare hrvatske Zupe

Prilog objavljujemo kao osobni prinos autora po$tujudi njegovo prijateljstvo s pokojnim
Tomom Vin§¢akom i Zelju da sudjeluje s radom u zborniku.
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Imota.' Opacac je naziv za izdasno vrelo uz desni rub gornjeg toka rijeke, ali se
odnosi i na dio okolnog zemljista. Ukratko, tvrdi se da hidronim Opacac dolazi
od opat, titule poglavara benediktinskoga samostana pa da je stoga Opacac za-
pravo opatovo vrelo i da je to dokaz da se na mjestu nekadasnjeg franjevatkog
samostana nalazio benediktinski samostan. Zbog vi$e razloga ovu se tezu moze
dovesti u pitanje i osporiti. Prvi razlog je jezi¢ne naravi. U hrvatskoj Stokavskoj
ikavici onaj C u hidronimu Opacac moze do¢i samo od K. Da je naslov pogla-
vara benediktinskog samostana u korijenu hidronima Op¢ac, onda bi se ime tog
vrela izgovaralo opaCac, a nikako opaCac. Prema jezitnom pravilu (jotacija) T
daje C. Dakle, da ime ovoga vrela na Vrljici dolazi od naslova opat, onda bi se
ono zvalo Opacac, a nikako Opacac. Ne treba niti spominjati da, za razliku od,
primjerice, kajkavaca, govornici imotske ikavice, kako u pismu tako i u izgovoru,
vrlo dobro razlikuju glasove CicC.

Drugi razlog temeljem kojega je moguée osporiti tezu o benediktincima
nudi povijesna znanost. U historiografiji, osim nekih nagadanja i nepotvrde-
nih ubikacija, ne postoji nijedan pouzdan podatak koji bi upudivao i potvrdio
da su benediktinci imali svoj samostan na podrué¢ju Imotskoga bilo u kojem
razdoblju kr$¢anske povijesti, onome iz vremena rane Crkve, prije hrvatskoga
doseljenja ili nakon velike seobe (usp. Ostoji¢ 1964: 519). Sigurno je samo to
da je franjevacki samostan za Opaccu podignut oko 1300. godine. Oko 1600.
godine zbog osmanskih upada i uznemiravanja franjevci su napustili svoj samo-
stan i povukli se na oto¢i¢ u Proloskom blatu. No 1715. godine i to su mjesto
morali napustiti i oti¢i u svoj novi samostan u Pisku kod Omisa. Na podrudje
Imotskog vracaju se 1717. godine, nakon oslobodenja najveéeg dijela Zupe i grada
Imotskog, ali se nerado nastanjuju u sam grad Imotski. Zelja je bila vratiti se na
mjesto staroga samostana, na “misto od svetinje”, kako su uvjeravali redovnicke
poglavare i svjetovne vlasti. U grad Imotski dolaze tek 1738. godine i 1740.
pocinju graditi samostan koji dovr$avaju tridesetak godina kasnije. Na Opaccu
pak, obitelji Franceshi?, novim gospodarima podruéja Imotskoga, dano je pravo
da podignu manju crkvu zbog zasluga u ratu. Dugo su se sporili oko prava na

1 Autoreidjela (V. V.Grabovac, A. Ujevi¢, A. Niki¢, V. Vr&i¢, P. Oreé i drugi) koji zastupaju
navedenu tezu vidi u Zori¢ (2023).

2 U talijanskom eponimskom rje¢niku Donji Prolozac naziva se Villa Franceschi. Obitelj
ratnog zasluznika Zuanea Franceschija, u podru¢ju Donjega Prolo$ca, medu ostalima, ze-

mlju je dobila zbog ratnih zasluga u oslobodila¢kom ratu kada je Imotski 1717. godine
osloboden od Turaka.
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ubiranje milostinje od naroda koji je iz okolnih krajeva hodocastio u tu crkvu.
Crkva sv. Marije ili Gospina crkva ondje stoji i danas, a u Donjem Prolo$cu i
danas je veoma snazno $tovanje Velike Gospe.

Poredbena toponimija daje dodatne argumente za osporavanje teze prema kojoj
se hidronim Opacac obja$njava pojmom opat. Naime, prema tumacenju tesko
se moze objasniti isti hidronim na rijeci Janj kod Sipova u Bosni i Hercegovini,
nize od izvora i prije no $to se ta rijeka ulijeva u Plivu, u blizini sela Babidi, gdje
takoder postoji vir koji se zove Opacac.® Takoder, u Dabarskom polju u isto¢noj
Hercegovini te¢e ponornica koja se zove Opacica. I u Livanjskom polju kod sela
Lipa te¢e ponornica (danas ve¢im djelom uredena kao odvodni kanal) koja se
takoder zove Opacica.* U Crnoj Gori, na brdu povise Herceg Novog postoji
izvor, danas kaptiran za vodoopskrbu, s kojeg do mora, kod Zelenike, tece rijeka
Opacica. Takoder i u zaledu Skadarskog jezera na rijeci Orahovstici, jedan vir
se zove Opacac.’ Povijesno gledano, ni jedan od ovih hidronima ne moze se
dovoditi u vezu s povijesnom nazo¢no$¢u benediktinaca i njihova samostanskog
poglavara na tome mjestu iz ¢ega bi postao hidronim Opacac. Zagovornicima
teze 0 Opaccu kao opatovom vrelu bila je zazorna tvrdnja da bi Opacac dolazilo
od pridjeva opak. Bili su (usp. Ujevi¢ 1994 i Grabovac 2017) u pravu tvrdeéi da
bi se izdasno vrelo koje polju i usjevima donosi obilje vode tesko moglo smatrati
opakim. Nije ovdje rije¢ o opakosti i time $teti koju moze prouzro(iti, nego se radi

3  Opisao ga je Viktor Rzehak koji navodi da “rijeka Janj izvire ispod klisure visoke preko
100 m, a 200 m niZe od izvora nalazi se vir Opacac, gdje je voda duboka preko 30 m”
(1958: 105-106).

4 Znameniti povjesnicar Vjekoslav Klai¢ (1878: 22, 169; 1928: 16) rjeticu u Livanjskom
polju imenovao je Opattica. Iz toga je zaklju¢io da su obliznji ostatci gradevine zapravo
nekadasnji benediktinski samostan jer da bi Opat¢ica dolazila od opat. Klai¢ se u pisanju
ovoga hidronima oslanjao na Ivana F. Juki¢a (1851: 28, 30). Juki¢ medutim nije izvodio
povezanost hidronima, koji je takoder pisao Opatcica, s naslovom opat. Ovaj hidronim i
danas se u mjesnom govoru navodi kao Opacica, a ne Opatéica. Da se Klai¢, kao i Jukié,
rukovodio pravopisnom normom pisanja nenaglasenog samoglasnika (usp. 1878: 25), po-
kazuje i njegovo jednako pisanje hidronima Opacica u Dabarskom polju koji je takoder
pisao kao Opatcica iako se i ta rjetica u mjesnom govoru, pa tako i na zemljopisnim karta-
ma, navodi kao Opacica.

5  Nastarijim mapama Rijeka Orahovstica upisana je kao Opacka rijeka. Orahovstica se zove
vjerojatno zbog legende zabiljezene u obliznjem selu Donji Bacelji prema kojoj je sv. Petar
Cetinjski tu zasadio orah koji je suh do tzv. Troji¢inog dana (7. lipnja, Duhovi) dok nakon
tog dana prolista. Na Opaccu se nalazi i stari kameni most, za koji mjesni vodi¢i navode da
je iz 15. st., a naziva se Babin most. Nedaleko je i manastir sv. Nikole.
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o vodi koja te¢e naopako, koja te¢e suprotnim smjerom, $to jest slucaj s vrelima
i virovima gdje se voda vrti obrnuto ili suprotno, tj. zaopako u odnosu na tok
matice. U slovenskim i hrvatskim kajkavskim podru¢jima postoje hidronimi Paka
koji se mogu prenijeti i na naselja u blizini. Na primjer, na Kalniku kod Novog
Marofa postoji utvrda Paka ispod koje tede istoimeni potok. I kod Caglina u
Slavoniji postoji naselje Paka. U Sloveniji kod Kocevja postoji Paka, a takoder i
na Pohorju izvire Paka koja se na kraju svog toka ulijeva u Savinju. Jezikoslovci
ove toponime tumadce pridjevom opak (usp. Bezlaj 1961: 72-73; Snoj 2009:
299-300). Hidronim Paka tumaci se kao “nasprotno smer tekoéa voda’, dakle,
voda koja te¢e u suprotnom, naopakom smjeru. Prema tome, u osnovi hidronima
Opacac, Opacica (ili pak Paka) nije opakost u smislu neke zle ¢inidbe polju i
usjevima, nego taj hidronim treba tumatiti (na)opakom vrtnjom vodenog toka.

Perinusa

Nizvodno od izvora rijeke Vrljike, nizvodno od Opaéca, kod Kamenmosta,
zemljiSte u rije¢nom rukavcu Vrljike naziva se Perinu$a. Tamo se, kako se moze
razaznati iz imena mjesta, nalazi kameni most. Stariji podatci upucuju na po-
stojanje jo§ mnogo starijeg mosta i ustava, jos iz osmanskih vremena, a prema
nekim navodima jos i starijih vremena. Nekada je tu bilo pojiliste za stoku,
kao i mjesto za pranje robe. Bile su tu i mlinice. Prema starijim podatcima tu
se nalazila i stara kamen-kula koja je, prema mjesnoj predaji, bila iz osmanskih
vremena. Sli¢no kao i za Opacac, u mjesnim se povjesnicama za Perinu$u veoma
¢esto donosi lokalna predaja prema kojoj je mletacki zasluznik Zuane Franceschi
iz Omisa 1717. godine u oslobadanju Imotskog dobio zemlju koja je nazvana
prema nadimku Perinovi¢ koji je nosila ta obitelj. Lokalno se moze ¢uti jos jed-
no pucko tumacenje toponima Perinusa — rije¢ je o mjestu na kojemu se pere
rublje — prema kojemu bi ime potjecalo od glagola “prati”. Znacenje toponima
Perinusa trebalo bi podvrgnuti dodatnom ispitivanju. Pri tomu valja imati na
umu ¢injenicu da je Zuane Franceschi dobio mnogo vise zemlje no $to je sama
Perinu$a u rukavcu Vrljike. Kako to da se onda sva njegova zemlja nije prozvala
Perinu$om nego samo jedan njen dio? Franceschi je dobio i Opacac, dapade i
pravo da ondje podigne zavjetnu crkvu, $to je godine 1718. i napravio. Zasto se
i taj dio zemljista, dodijeljen obitelji Zuanea Francechija nije nazvao Perinu$om,
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nego je opstalo staro ime, toponim (za zemljiSte) i hidronim (za vrelo) Opacac?
Ako bi i bila to¢na tvrdnja da je toponim Perinusa izveden od nadimka Perinovi¢,
time se nikako ne bi moglo opravdati jedan hidronim povise Posusja u susjednoj
Bosni i Hercegovini. Naime, na kr$evitoj zaravni ispod sela Zavelim, a iznad
zaselaka Budimiri i Podbila nalazi se nevelik izvor imenom Perinusa.® Ako
ona Perinusa u Imotskom polju i jest nazvana po obitelji Francechi, u Bosni i
Hercegovini, u dijelu Imotskog kadiluka zvanom Gornja Bekija koji je ostao u
posjedu Osmanlija, osloboditelj Imotskoga nije dobio zemljiSte kao nagradu.
Kako je onda ta Perinusa, u op¢ini Posusje, dobila ime i koje je znacenje toga
toponima?

Prezime Franceschi i danas postoji u Imotskom. Nedvojbeno je rije¢ o na-
sljednicima nekadas$njih dalmatinskih uglednika koji su odmah po mletackom
zauzeéu Imotskoga, sredinom 1717. godine, dobili zemlju u Imotskom polju.” U
sacuvanim mletackim katastarskim mapama zemlji$ne ¢estice na Perinusi upisane
su kao posjedi pojedinih ¢lanova obitelji Franceschi ili drugih posjednika. Na
katastarskim kartama ne navodi se i dodatak njihovu prezimenu, obiteljski na-
dimak Perinovi¢, iako su osobni i obiteljski tj. rodovski nadimci uobi¢ajeni i vrlo
cesti u tim krajevima. Najslavniji od svih Perinovi¢a, odnosno Franceschija, jest
Zuane Franceschi (Perinovi¢) koji se istaknuo u borbi za oslobodenje Imotskoga
1717. godine.* Medutim, o Zuaneu (3to je u venetskom talijanskom Ivan)
Franceschiju stvorena je prili¢na historiografska zbrka. Njegovo ime, prezime
i nadimak navodi se na nekoliko nacina, koliko god sli¢nih toliko i razli¢itih.”

6 Geograf. Sirina: SJ. 43° 31" 38.03” odnono prikazano u decimalnom brojnom susta-
vu 43.5272300, i geograf. duzina: IST. 17° 8 47.4” ili u decimalnom brojnom sustavu
17.1465000. Povise ove lokve, jezerine, su vrhovi Strazbenica (758 m), a nesto dalje i ka-
meni vis Velike Stine (1349 m).

7 Zazasluge zemlju je dobio i Paolo Caralipeo, kojega pak u narodu pamte kao Despotoviéa.
Stoga ga ovdje navodeni autori spominju kao Caralipeo Despotovié, a i jedna njiva u
Proloscu, za koju se kaze da je bila njegova, zove se Despotusa.

8 Neposredno po okonéanju vojne operacije, 1. kolovoza 1717., generalni providur Alvise
Mocenigo pise i $alje izvjesée u Veneciju o zauzeéu Imotskoga te navodi kako su najzasluz-
niji Paulo Caralipeo i Zuane Franceschi.

9  Tako Andrija Niki¢, piSuéi o izvje$¢u generalnog providura iz Povijesnog arhiva u Zadru,
navodi “Ivica Perinovi¢-Franceschi’, a na drugom mjestu pie o “Ivanu Franceschi -
Perinovi¢u” ( 1989:173-1 89). Izvjestaj se mozZe nadiina vise mreznih stranica, npr: wWww.
modrojezero-org/docs/history/Oslobobadjanje%20krajine.html ili na www.povijest.
blogspot.com/2005/06prof-fra-andrija-niki-osloboenje.html.
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Maja Deli¢ Per$en piSe “Zuane Ivan Franceschi” te donekle razli¢ito pojasnjava

postanak toponima Perinusa:

“Pridjevak Perinusa nije rodoslovno povezan s obitelji Franceschi nego je deriviran
iz prezimena zadarske obitelji Perinovi¢ (Perin), koje su Franceschijevi pocet-
kom 18. stolje¢a doveli kao upravitelje imanja i nadglednike poslova. Clanovi
iste obitelji su kao namjesnici pratili Franceschijeve i u drugim mjestima gdje se
obitelj naselila. Tako je pridjevak Perinovié veza za Perinu$u i njezine vlasnike,
te ga nalazimo u Katicevoj'® Pismarici uz ime Zuane Ivana Franceschija (Kaci¢

ga naziva Perinovi¢ Ive)” (Deli¢ Per$en 2017).

Fra Kalo Juri$i¢ uopée ne spominje prezime Franceschi. Govoreéi o dramati¢nim

okolnostima napustanja samostana u Proloskom blatu, fra Karlo navodi kako su

franjevci, prije nego $to su sagradili svoju rezidenciju pored Omisa, stanovali u

kuéi koju su unajmili od Ivice Perinovi¢a'' (Jurisi¢ 1972: 238).

Jo§ jedan povjesnicar, fra Robert Joli¢ u monografiji o Posusju — koje je u vrije-

me oslobadanja Imotskoga bilo podru¢je Proloskoga samostana sto je uzdrzavao

zupe u posuskom kraju tj. u Viru, Podbili i Posusju (te Gorici i Drinovcima)

— navodedi istaknute osloboditelje Imotskoga, bez navodenja osobnih imena,
navodi trojicu “Perinovi¢a de Franceschi” (1998: 118)."? Takoder i imotski fra-

10

11

12

Fra Andrija Kadi¢ Miosi¢ u jednoj strofi u svojemu Razgovoru ugodnom pjeva: “Leti soko’
k gradu Imotskome:/ po imenu Perinovic Ive,/ I opali varos oko grada:/ To se zgodi rata
malenoga.”

Clanova te obitelji ima i u OmiSu, odakle potjecu ovi u Imotskome. U OmiSu je osim
prezimena Franceschi zabiljezen i oblik Defranceschi (usp. Celi¢ 2006: 257, 529).
Prezime Perinovi¢ Rjecnik JAZU biljezi u Mostaru i u Dobroti. U jednom turskom opisu
Bosanskog sandzaka iz 1604. godine, u mjestu zvanom Cvitje kod Sarajeva, zabiljezena je
zemlja Vudehna Perinoviéa. Franceschija ima i u Splitu te u Zadru, gdje se jo§ 1357. spo-
minje Nicolo Franceschi koji je uz pomo¢ Bernardina Perinoviéa zasluzan §to je Zadar te
godine pao u ruke Ludovika I. Anzuvinca. Prezime povijesno postoji i u Istri, a danas ih,
kao plod recentnih migracija, ima i drugdje po Hrvatskoj i svijetu.

“Od Hrvata se uz franjevce istaknu$e posebno serdar Stjepan Vutkovié te colonel Ivan
Deskovi¢ i trojica Perinoviéa de Franceschi” (Joli¢ 1998: 118). Imena se ne navode, ali se
donosi jo$ jedan oblik prezimena — Perinovi¢ de Franceschi. No, kao zasluzan u oslobada-
nju Imotskog 1717. godine, zbog ¢ega mu je dodijeljena zemlja u Imotskom polju, bio je
samo Zuane Franceschi. Druga dvojica iz obitelji Franceschi u katastrima se kao vlasnici
zemlje nalaze nekoliko desetljeéa kasnije, o¢ito kao obiteljski nasljednici. Nakon Zuane
prvi se spominje Antonio Franceschi. Naime, u sporenjima oko prava fratara da u crkvi
svete Marije od Ruzarija, u narodu zvanoj Gospina crkva, ubiru milostinju, 1730. godine
spominje se Antonio Franceschi.
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njevci u kronici svojeg izbjeglistva u Omi$u navode kako im je Ivica Perinovié, ne
navode¢i talijanski oblik prezimena, darovao svoju kué¢u u Dobri¢u kod Vrulje."?
Postoji i dekret makarskog biskupa Nikole Bijanki¢a'® koji je 1730. godine u
sporu oko Gospine crkve na Opaccu presudio da je patron te crkve “Joannes
Franceschi alias Perinovich”. U sporu oko crkvice s jedne strane je bio interes
nadarene obitelji da ubiru milostinju na mjestu gdje se na hodo¢as¢ima okuplja
narod iz pokrajine. Uputa crkvenih i svjetovnih vlasti franjevcima bila je da svoj
nekadasnji samostan iz Imotskog polja s izbjeglickog mjesta na jadranskoj obali
kod Omisa presele u grad Imotski, a da ga ne obnavljaju na otoci¢u u Proloskom
blatu" kamo su ga u 15. stolje¢u nakon osmanskih provala i uznemiravanja
premjestili s Opadca gdje je izvorno bio podignut.'® To, medutim, nije bilo
odmah i bez poteskoéa. Protiv gradnje samostana u gradu Imotskome bili su i
fratri i narod. Narodni glavari, zvani harambase, jo§ 1738. godine odbili su dati
suglasnost za izmjestanje samostana iz Prolo$ca u Imotski. Vezano uz to, fra
Karlo Jurisi¢ pise kako je La$vanin primijetio da fratri oklijevaju s povratkom.
Pred redovnicki kapitul 1723. godine prvi kolonelo grada Imotskoga uputio je
provincijalu (fa Petru) Lagvaninu )stariji brat poznatijeg ljetopisca fra Nikole
Lasvanina) pitanje o preseljenju samostana iz Omisa u Imotski. Znakovito je
$to mu je provincijal odgovorio:

“U Prolo$cu u adi i pustinji jednoj, onde su se... vrsni oci uzdizali u nauku i
svetinji, koji su bivali biskupi, ministry i vladaoci od provincije... Zato kad bi

se god mogla ¢initi rezidenza valja je ¢initi na starini, gdi no su sve comodita

13 Pozivajudi se na Arhiv omiskoga samostana, podatak je donio Ujevié¢ (1994: 151-152), a
otud ga je preuzeo i Grabovac (1995: 192).

14 U toj biskupovoj odluci, napisanoj u Makarskoj 18. 7. 1730., pise kako je titular Gospine
crkve na Opaccu “Joannes Franceschi alias Perinovich”. To bi mozda bio i prvi spomen
dvostrukog prezimena mletackog odli¢nika. Odluka je otisnuta u obliku letka jer je ova
obitelj, nasuprot protivljenju naroda i fratara, o¢ito biila prinudena dokazivati vlasnistvo i
prava na ubiranje milostinje. Odluku je objavio Grabovac (1995: 210-211; 2017: 96).

15 Ototi¢ se naziva Manastir i na njemu su vidljivi ostatci kamenih zidova. Predaja govori da
su fratri, u zelji da ototi¢ osiguraju od upada Osmanlija, okolne ponore vode prekrivali vo-
lovskim koZzama i time spre¢avanjem odlijevanja vode utjecali na stvaranje otoka u jezeru.

16 Uoti Maloga rata, na koncu kojega je 1717. godine Imotski i najveéi dio Zupe Imota oslo-
boden od Osmanlija, kr§¢anima u imotskom kraju osmansko breme postalo je pretesko
i vedinom su izbjegli u primorje. Fratri su se najprije obratili poglavaru svoje Bosanske
franjevacke pokrajine, provincijalu fra Petru Lagvaninu, koji se tada nalazio u Makarskoj,
s pitanjem kamo da idu — u Bosnu ili u primorje. Odgovor fratrima bio je da trebaju i¢i
onamo kamo je oti$ao i njihov narod, dakle, u primorje.
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redovnicke gotove, samo pokriti stare zidove. Drugo ne manjka: misto od svetinje

redovnicko i ritirato od svita.” (Jurisi¢ 1978: 238)

Iz te privrzenosti starom sjedistu i protivljenju novom, kako narodnih glavara,
tako i redovnika, moze se zakljuditi da je upravo Donji ProloZac, a ne grad Imotski,
bio sjediste drevne zupe Imota. Na podruéju Imote razasuto je mnogo crkava
posveéenih Gospi, ali osobito je vjernike privla¢ila Gospina crkva na Opaceu
koja je bila hodocasnicka."”

Vrh Biokova, koji natkriljuje ¢itavu pokrajinu, nosi ime Sv. Jure. U Proloscu
pak Zzupna je crkva posveéena sv. Mihovilu, dok je Zupna crkva u susjednim
Studencima'® posvecéena sv. Iliji. Na biokovskom je podrudju uvjerljivo najvei
broj crkava posveéen Blazenoj Djevici Mariji. §tovanjc Gospe u narodu i danas

je veoma izrazeno i ima svoju stoljetnu povijest.

Krhotine mitske slike

S obzirom na prirodna obiljezja prostora, podru¢je Opacca i Perinuse, uz jo$
neke toponime iz neposredne blizine ili nesto dalje, ali u istom podrudju stare
zupe Imota — poput vrela (Zmajevo) Oko, naselja Lug ili Podbablje — mogu se
prepoznati kao mokro mjesto, odnosno kao sveti prostor pretkr§¢anskog kulta,
stare slavenske vjere. U mjesnoj toponimij, kr§¢ansko nazivlje — Gospina crkva, sv.
Mihovil, sv. Jure, sv. Ilija — dolazi iz reda nadomjesnih kr$¢anskih imena kojima
je krs¢anska vjera posvedivala prostor i pojedina mjesta (interpretatio christiana)
koja su prethodno bila dio poganske svjetonazorske slike svijeta. Ovdje spominjani
toponimi mogu se razumjeti kao iskaz svjetonazora prethodecega kr§¢anskom, a
podrudje Opaécea i Perinuse u Imotskom polju, neposredno kod mjesta Prolozac

Donji, moze se razumjeti kao sredite svetog prostora stare pretkri¢anske vjere.

17 Grabovac navodi pjesmu neznanog autora koja rje¢ito pokazuje poboznost uz Gospinu
crkvu u Prolo$cu gdje se i danas na Veliku Gospu slijevaju na tisuée hodocasnika: “Ali Zene
od Turskih vremena navikose guliti koljena oko stare crkve kod Izvora. Lizu¢ mole prije
nego zora ne odagna pomréinu nodi, jerbo Tur¢in u zoru ¢e dodi. Tako, rode i u nase doba
zene mile pred zoru ko sjene, da bi mrakom zavjet izvrsile i nestale poput morske pjene”
(2017: 355).

18 Studenci su u susjedstvu Prolosca, sjeverozapadno na visoravni od oko 600 metara n/m.
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Opacac je (na)opak, Perinu$a Perinova, odnosno Perunova, a Perinovié
je Perinov odnosno Perunov”. Tamo je nekada (do 14. stoljeéa) bilo najprije
neko svetiste, pretpostavljeni benediktinski samostan, ali vjerojatnije mjesto
pretkr$¢anskog kulta kojega je nadomjestila kr§¢anska poboznost Velikoj Gospi.
U nasa podrugja franjevacki misionari stizu potkraj 13. stolje¢a da bi radili na
iskorjenjivanju hereza, ali su vrlo vjerojatno imali posla i na iskorjenjivanju po-
ganstva ili barem njegovih ostataka. U tom kontekstu treba traZiti objasnjenje
toponima odnosno hidronima Perinusa. Franceschi zvani Perinoviéi imali su
vezu s Perinu$om utoliko $to je bila njihov posjed. Perinusa svoje ime nije dobila
po Perinovi¢ima nego obrnuto, njihov nadimak ima vezu s PerinuSom.

Povijesna je ¢injenica da je Zuane Franceschi, za zasluge u oslobodenju
Imotskoga, dobio zemlji$te u predjelu Perinuse. Pogled na katastre, bilo one
venecijanske ili kasnije austrijske, pokazuje da je Zuane Franceschi, potom i
njihovi nasljednici, dobio vi$e zemlje nego je sama Perinusa. Uvijek se navodi
Zuane, potom njegovi nasljednici, ali se na katarstarskim kartama ne spominje
prezime Perinovi¢ nego isklju¢ivo Franceschi. Da je ime tom rukavcu rijeke
Viljike doslo od hrvatske ina¢ice mletac¢koga prezimena, onda bi se sve zemljiste
nazvalo prema svome vlasniku, a ne samo jedan dio. Franceschi je iz nekog dru-
gog razloga dobio hrvatsko prezime, bas kao i Paolo Caralipeo, drugi mletacki
zasluzni osloboditelj Imotskoga. On je, naime, u narodu nazivan Despotovié?
na §to je do danas ostao spomen u Proloscu gdje se jedna parcela i danas naziva
Despotusa. Hrvati su slavenizirali mletatka prezimena bas kao $to su i Mlec¢ani
romanizirali hrvatska. U talijanskom eponimskom rje¢niku Prolozac Donji
zove se Villa Franceschi Inferiore, dok se Prolozac Gornji zove Villa Franceschi
Superiore. Prolozac preimenovan u Villa Franceschi o¢ito je talijaniziranje hr-
vatskog toponima. U nastavku priloga vidjet ¢emo da je bilo kroatiziranja tali-
janskog, odnosno sloviniziranja romanskog: Jupiter u Perun, Mars u Davor, pa i
Dalmatinac u Hrvat, a osobito Zuane Franceschi u Ive Perinovi¢. Drugo prezime
obitelji Franceschi treba razumjeti upravo kao isticanje vaznosti osobe koja se
tako imenuje. Uostalom, nadimci se tako i nadijevaju: prema nekom obiljezju,
zasluzi, sli¢nosti s nekom vaznom osobom, sposobnostima ili talentom koji netko

19 Veselko Veli¢, jedan od podupiratelja mitoloskih istrazivanja Radoslava Kati¢iéa u Istri i
Primorju, sve nas koji smo se pridruzili i pratili prof. Kati¢ica, nazivao je Perunovcima.

20 Nadimak Despot treba razumjeti kao “gospodin”. Despot je gospodin i gospodar. U pjesmi
Koja usta rekla ona i odrekla, zapisanoj u okolici Dubrovnika i objavljenoj 1848. godine u
zbirci Lavoslava Zupana, jedan stih glasi: “Ali veli despot gospodare”
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ima pa ga se naziva prema uzoru. Nije ovdjc rije¢ samo o suvremenoj praksi, inace
dosta ¢estoj u ovim prodrudjima gdje uz sluzbeno ime i prezime gotovo svaka
osoba ima jo§ i dodani nadimak odnosno prezime. Ta praksa bila je i povijesno
prisutna. U epitafu uklesanom na grobnoj plo¢i Zarka DraZojevi¢a®' u splitskoj
katedrali, Marko Maruli¢ je po¢etkom 16. st. napisao: Qui toties seuum saturauit
sanguine Martem/ Obtulit et magno parta trophea loui (Maruli¢ 1508). Bratislav
Lu¢in na hrvatski to prevodi ovako: “Onaj $to mahnitog Marsa tolikrat nasiti
krvlju / I $to Jupitru dar posveti — oruzja plijen” (ibid.). Isti taj stih znameniti
Sibenéanin fra Stjepan Zlatovié* koncem 19. stoljeéa prevodi ovako: “Koji krv-
lju zalieva krutoga Davora / Dajué silnom Perunu plien bojnog lovora” (1889:
123-124; Buljac 2008: 69). Maruli¢ Drazojevi¢a dalje opisuje kao: Xarkus,
Delmaticum gloria prima ducum (Maruli¢ 1508), $to je u Lucinovu prijevodu:
“Zarko, dalmatinskih svih vojvoda slava i cvijet” (ibid.). Fra Stjepan Zlatovi¢,
medutim, 1889. prepravlja imena i ¢itav kulturni kontekst pa u duhu svoga
vremena prevodi: “Zarko, slava najprva vojvoda Hrvatskih” (1889: 123-124).

Otite su dvije tradicije u kojima se zasluznog ratnika i junaka zdruzuje s
bozanskim: latinska i slavenska. U prvoj, Maruli¢evoj, slava Dalmatinca Zarka
Drazojevi¢a uzdize se u drustvo rimskih boZanskih veli¢ina Jupitera i Marsa,
kojih je ratnik svojim junastvom postao dostojan. U drugoj, hrvatskoj i slovinskoj,
istim se postupkom slava polji¢koga kneza, Hrvata Zarka DraZojeviéa, prikazuje
slavenskim bozanskim personama Davorom i Perunom, slavenskim ina¢icama
rimskih bozanstava.

Treba se stoga upitati nije li i fra Andrija Ka¢i¢ Mio$i¢ mletacku slavu Zuanea
Franceschija okrenuo na svoju narodnjacku stranu slovinizirajucdi ga kao Perinovi¢
Ivu. Starac Milovan u Razgovoru ugodnom... u jednom stihu pjesme o oslobode-
nju Imotskog pjeva: “Leti soko’ k gradu Imotskome:/ po imenu Perinovi¢ Ive,
/ T opali varo$ oko grada:/ To se zgodi rata malenoga.” Pjesnik ovdje kaze kako
je zasluzni mleta¢ki Dalmatinac Zuane Franceschi, koji je topovskom vatrom
zasuo Imotsku tvrdavu, zapravo slovinski, odnosno hrvatski Ive Perinovi¢, junak
dostojan Perina — Perinovi¢. On je “soko™ koji pali kao $to i Perun, kojemu je
sokol personifikacija, pali munjom, strelom nebeskom.

21 Vitez Zarko Drazojevi¢ (1439.2-1508.) poljicki knez, slavni ratnik u grani¢nim podrugji-
ma prema Osmanlijama, pokopan u katedrali sv. Duje u Splitu.

22 Stjepan (Stipan) Zlatovi¢ (1831.-1891.) bio je franjevacki redovnik, arheolog, povjesni-
Car i pisac.
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Toponim Perinusa treba izvoditi iz osnove — Perin, pri ¢emu je objasnjiv
upravo ovaj oblik imena — Perin, a ne Perun, kako se veéinski u slavenskom pa i
na$em svijetu pise i izgovara ime ovoga poganskog slavenskog boZanstva. Radoslav
Kati¢i¢ objasnio je tu razliku (Perin — Perun) ukazujudi na srodnost inacice
imena Perin s drevnom isto¢noslavenskom tradicijom potvrdenoj u Novgorodu
(Ileppirbekast moHacTbIph, odnosno Perinjski samostan), ali i na $irem slaven-
skom jugu, u Makedoniji pa i na zapadu Hercegovine (usp. Kati¢i¢ 2011: 168;
2014: 132-133; 2017: 150-151). Kati¢i¢ objasnjava da je istovjetno znacenje
oblika Perin (Perinj) i Perun. Naime, “Perin je hrvatski glasovni lik praslavenskog
Peryny” (Katiti¢ 2014: 131), odnosno “Perynj nije drugo nego zenski lik toga
boZjega (Perunova) imena” (Katic¢i¢ 2017: 151). Tako bi Perinusa bila ona koja je
Perinova. Na podru¢ju Imote, $to ukljucuje i prekograni¢nu Bekiju® uobicajeno
je da Zene i nakon udaje imaju nadimak izveden iz njihova rodovskog prezimena.
Tako se zena koja je rodena Zovko nakon udaje naziva Zovkusa, ona koja je bila
Boban je Bobanusa, ona koja je bila Bandi¢ udajom ¢e postati Bandusa, ona pak
Peji¢ biti ¢e Pejusa, Zena rodena kao Toli¢ nakon udaje biti ée Tolusa, ako pak je
prije udaje bila Zori¢ udajom ¢e postati Zorusa itd.

Perin, kako je pisao Kati¢i¢, kao hrvatski glasovni oblik praslavenskog Peryna,
na nasim je podruéjima bio prisutan i u povijesnoj toponimiji, toénije u oronimu
Prenj. Naime, Francesco Roselli, talijanski kartograf na dvoru Matijasa Korvina,
tiskao je 1476. kartu isto¢nojadranskoga zaleda s Bosnom i Hercegovinom.
Na karti su dobro smjestena u odnosu prema stvarnom stanju i sasvim jasno
ispisana i danas postojeca imena kao Narona, Buna, Piva, Drina, Bosna, Sana.
Prepoznatljivo je i Jessero (Sto je Jezero kod Jajca), Lievac ($to je dana$nji Ljevac),
potom Sochol (Sto je danasnji Sokol), a Svezay je danasnji Zvelaj. Lako je prepo-
znati i da je Siebarnisa danasnja Srebrenica, a Swonik da je Zvornik itd. Na karti
je Roselli ucrtao i upisao dva oronima: Cupraes mons, dakle visoravan Kupres
ili Kupresko gorje, te Perin mons (Markovi¢ 1998: 64-66). Podudarnosti u

23 Bekija (od arap. Baguia — ostatak) podruéje susjednih opéina Posusja (gornja) i Gruda (do-
nja) koje je ostatak nekadainjeg Imotskog kadiluka $to je nakon oslobodenja Imotskoga i
razgranicenja ostao u Otomanskoj carevini. Granica uokolo Imotskoga povucanaje crtom
topovskoga dometa. U hrvatskim grani¢nim podru¢jima prema Bosni i Hercegovini po-
stojale su tri bekije: Novska i Kostajni¢ka koje su ustanovljene nakon Karlovackog mira
1699. godine, dok je Imotska, koja je jedina zadrzala ovaj naziv i obuhvaéa podrugje od
drzavne granice do granica op¢ina Siroki Brijeg i Ljubuski, nastala nakon PoZarevatkog
mira 1718. godine.
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pisanju nekadasnjih i danasnjih ovdje navedenih toponima na Rosellievoj karti
pokazuju da je renesansni kartograf sasvim dobro upisao onovremeno ime velike
hercegovacke planine Prenj. Oronim Perin mons Markovi¢ tumadi kao prvi kar-
tografski spomen planine Prenj, $to na mapi i odgovara poloZaju planine Prenj.
I bugarska Pirin planina u starijim dokumentima navodila se kao Perin planina.

U nasoj pretkr$¢anskoj vjeri Perunova supruga je Mokos, ona je na mokrom
mjestu’, na mo¢ilu: “Mo¢ilo je mjesto Mokosi, Perunove supruge koja se kao
takva, kao gromovnikova supruga, zove i Perinj” (Kati¢i¢ 2017: 152). Za odgo-
vor na pitanje zasto se to mokro mjesto zove bas Perinusa, Katidié¢ upucuje na
Novgorod, odnosno na svetiSte boga Peruna na Perinji. Daljnja potvrda je i u
veé spomenutoj nasoj tvorbi na -#z (ibid.), ¢ime se tipi¢no u tim krajevima, a i
Sire na podruéjima ikavskoga govora, od djevojatkog prezimena tvori ime koje
i nakon udaje ukazuje na Zeninu izvornu rodbinsku pripadnost.

Toponim Perinusa, dakle, nije nastao od prezimena Perinovi¢, nego bi se
prije moglo re¢i da je obrnuto — Perinu$a ima istu osnovu kao i Perinovi¢, tj.
Perin. Cak i da je ova Perinuga u Imotskom polju, kako se uéestalo tvrdi, postala
od prezimena njenog vlasnika Franceschija zvanog Perinovi¢, ostaje pitanje po
kome se nazvala ona Perinusa u op¢ini Posusje, na zaravni Podi, ispod planine
Zavelim, nedaleko od istoimenog sela. Ondje, na zaravni, nalazi se jedna nevelika
uzvisina, kao kakva gomila, obrasla raslinjem bolje nego okolna visoravan. Ispod
uzvisine, okrenuto prema selu, staro je groblje. Podno groblja, dalje na visoravni,
uz malo upornosti i teskog hoda po makijom zaraslom krskom podru¢ju, moze
se nai¢i na neveliko vrelo vode koja tek kod obilatih kisa istje¢e preko svog ruba,
a inace ostaje u vlastitoj lokvi. Za takva mjesta u narodnom govoru kaze se je-
zerina iako mjestani koji znaju (a mnogi i ne znaju) za ovu Perinu$u kazu da je
rije¢ 0 bunaru. Ova Perinusa na zaravni ispod Zavelima nije mogla dobiti ime
po mletackom titularu Franceschiju Perinovi¢u. Da ga je mletacka vlast i htjela
nagraditi posjedom na tim krskim brdima, ne bi imala ¢ime, jer podru¢je je posve
neplodno. Osim toga, nalazi se s druge strane nekadasnje mleta¢ko-osmanske,
a danas hrvatske i bosanskohercegovacke granice.

Cinjenica je da su na podru¢ju Imotskoga iznimno brojna Gospina svetista, $to
je naglasio i Kati¢i¢ te iz toga izveo zaklju¢ak da je prije pokrstenja na podrudju
Imotskoga bilo znatno prisutno $tovanje bozice Mokosi (2017: 141). Perunova
supruga Mokos, Perinova Perinusa (kao i novgorodska Perinja) je dolje u mokrom

24 O toponimiji mokrih mjesta vidi Brozovi¢ Ron&evi¢ (1999).
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polju. Gore, visoko na gori je Perun ili (kod $tokavskih ikavaca) Perin, kao i u
Novgorodu. U kr§¢anskom tumacenju slike svijeta gromovnika Peruna, koji
bije munjama, nadomjestio je biblijski sveti Ilija, a $tovanje Mokosi zamijenila
je poboznost Gospi. Sjeverozapadno od Prolo$ca, na gorskoj visoravni, u mjestu
Studenci, Zupa je sv. llije! Sjeveroisto¢no, s druge strane granice, nedaleko od
Posusja, takoder gorskoga mjesta, je Ilijino brdo. Patron Zupne crkve u Prolo$cu
Donjem je sv. Mihovil. Prema Kati¢i¢u “arkandeo Mihovil, ‘vojskovoda vojske
nebeske; ¢esto se javlja, i na crkvenom Istoku i na Zapadu, kao interpretatio chri-
stiana slavenskoga boga gromovnika” (2008: 80). Sliku svetoga pretkr$¢anskog
prostora upotpunjuju jos barem tri detalja na koje se nailazi i u drugim mjestima
s o¢uvanim tragovima slavenske stare vjere. Znano je da se susret Perunove djece
Jarila (ili Jurja u kr$¢anskoj interpretaciji), nakon njegova trudnog povratka
izdaleka i preko vode, i sestre mu Morane, odnosno Mare, dogada u lugu. U
slavenskim jezicima rije¢ lug izvedena je iz indoeuropske osnove, a znadi mjesto,
livadu na zavoju (luku) rijeke (Kati¢i¢ 2017: 178-179). U lugu se odvija sveta,
plodonosna svadba. Mozda je slucaj, ali ipak treba reéi da se jedan dio u polju,
nedaleko od Perinuse, zove Lug. U okruZenju svetoga slavenskoga mjesta, kao
opis “hidrografske danosti’, kako pise Kati¢i¢, nalazi se i hidronim (kadsto i ojko-
nim) oko. Siroko je prisutan u slavenskim i baltoslavenskim jezicima, a znadi ¢isto
vodeno mjesto u blatnom okolisu, gdje voda dolazi iz dubine. Vezu s Velesom,
slavenskim bogom suprotnikom Perunu, nalazi se u hidronimima vrazje oko ili
zmajevo oko. Velesa, bozanstvo zelene plodnosti i stoke, kojega Rusi i danas zovu
skotji bog, odnosno sto¢ni bog, tek je kr§¢anstvo poistovijetilo s vragom i na nj
navuklo nevaljala obiljezja. Veles je kosmata zvijer, on je zmaj koji dolazi iz tog
vodenog oka. U latvijskom jeziku satuvano je pravo pripadanje oka: Velna acis su
Velesove o¢i (Kati¢i¢ 2014: 140-141). Jedan od izvora Viljike je Oko. Uglavnom
je u uporabi taj oblik naziva, ali se od pojedinih mjestana moze ¢uti i Zmajevo
oko. Kako god bilo, na ovom mjestu mora se postaviti pitanje — ¢ije je to oko?
Na starim katastarskim kartama Imotskoga polja u predjelu Prolosca upisana je i
Zrnovnica. Mozda je slu¢aj, no, znajudi da su druge dvije Zrnovnice, ona istoéno
od Splita i ona podvelebitska, obje dio krajolika utvrdenih Perunovih svetista,
treba spomenuti i ovu u Imotskom polju. Druge prirodne datosti, osobito one
hidrografske, ukazuju da ova Zrnovnica u Imotskom polju nije slu¢ajna. Znano
je, takoder, da su u krugu slavenskih svetih mjesta bila i sjedista slavenske mjesne
vlasti i sudista. Kod nasih kajkavaca, takva mjesta zvala su se #rema, dok su se kod
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Stokavskih ijekavaca zvala #rijern. Jedno takvo mjesto u okolici KriZevaca, sjediste
slavenske svjetovne i sudbene vlasti, istrazivali su Vladimir Goss (2008; 2014:
98-99) i Radoslav Kati¢i¢ (2014: 138-139). Je li u Imotskom polju mogla stolovati
i narodna sudbena vlast? Znano je da je sudbena vlast, ona osmanskog kadjje ili
potom ona mletackoga providura, stolovala u gradu Imotskom, ali nema navoda da
je u Imotskom polju, na Perinusi, bilo sudiste. No, u jednom navodu Mije Milasa
(2011:36), istrazivaca mjesne povijesti i tradicija, koji tvrdi da na Perinusi zapravo i
nije bilo sudista, krije se moguéi pokazatelj da je na Perinusi mozda bilo i narodno
sudi$te. Naime, prema narodnoj predaji o postanku prezimena Serdarevi¢, koju
je jo$ 1960. zapisao Mate Simundi¢ u mjestu Zupa, u okolici Imotskog, kaze se
da je Hasan-aga Arapovi¢ ranjen u planini Biokovi, u mjestu Blogovi. Pri¢a spo-
minje Birka Serdarevi¢a iz Rastovca (Donji Zagvozd u podnozju Biokova), slugu
Hasan-age, vlasnika mnogo stoke, kao i sela Zupa, Zagvozd i Grabovac. Cuvajuc'i
blago u podnozju Biokove Birka je nasao puno cekina i dao ih svome gospodaru
Hasan-agi Arapovicu koji je vjernost svojega sluge nagradio unaprijedenjem u
sredara i porotnika suda na Perinusi.*® Milas doduse osporava pouzdanost navo-
da da bi na Perinusi bilo sudiste, no ovu predaju o serdaru, porotniku sudista na
Perinusi, od kojega su potekli imotski Serdarevidi, treba promotriti u kontekstu
poznate ¢injenice da su na mjestima slavenske obrednosti postojala sudista pa
je mogla postojati i u Imotskom polju. Zna se takoder da osmanska vlast nije u
svemu preuzimala sudbene ovlasti nego je kr$¢anskoj raji ostavljala moguénost
predstavljanja zajednice (seoski harambase) te autonomnog obicajnog sudovanja u
prijeporima u zajednici. Na Perinusi je postojala stara kula, koja je do danas zvana
“turska”. Na mjestu gdje su bili mlinovi, pojiliste stoke, mostovi i raskrizja putova
te mjesto kulta pretkr$¢anskog i kr$¢anskog, moglo je postojati i sudite pa i za
vrijeme osmanske vlasti moglo je na Perinusi biti neka vrsta narodnog sudista,
starijeg od onoga sluzbenoga, kadijinog odnosno drzavnoga u gradu Imotskome.

Zaklju¢no, moze se reci da u Imotskom polju, u podrudju mjesta Prolozac
Donji, prirodne karakeeristike, povijesno i jezi¢no (toponimsko i hidronimsko)

25 Milas osporava pouzdanost te predaje. Pozivajudi se na A. Ujevica, Milas pise: “Nakon
oslobodenja Imotskoga od Turaka 1717., zasluzni su nagradeni obilatim zemlji§tem. Tako
su iz omiske krajine bili nagradeni Ivan, Frane i Matej Perinovi¢-Franceschi” te “Po prezi-
menu Perinovi¢ se zove Perinuga, lokalitet u selu Proloscu uz rijeku Viljiku” i zakljucuje:
“Na Perinusi nije bilo suda za vrijeme Turaka, a niti se spominju porotnici iz ¢ega se vidi
daje ta pri¢a nastala kod plemena Serdareviéi i da je dugo vremena Zivjela medu njima. U
Imotskom je u to vrijeme stolovao kadija” (Milas 2011:36).
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nasljede, kao i sa¢uvane tradicije (poboznosti Gospi), uz kriti¢ki pristup nekim
ve¢ uobicajenim historiografskim tvrdnjama otvaraju moguénost zasnivanja
utemeljenog zakljucka: podruéje Opadea i Perinuse u Imotskom polju bilo je
sjediste stare Zupe Imote, u kojoj je prije pokrstenja i zazivljavanja kr$¢anskoga
svjetonazora bilo obredno srediste stare, pretkr$¢anske vijere i svjetonazora lokalne
slavenske zajednice. Tragovi stare vjere ostali su Zivjeti i u novome, kr§¢anskom
svjetonazoru. Tesko je, osim prema analogiji, zaklju¢ivati kako se i u koliko du-
gom razdoblju odvijala preobrazba staroga u novo, kr§¢ansko. Mozda to najbolje
mozemo razumjeti iz savjeta pape Grgura Velikog koji 597. godine pise opatu
Mellitusu, kada je ovaj krenuo pridruziti se sv. Augustinu od Canterburyja u
misiju obracanja jo$ nekrstenih Engleza. Papa je pisao:

“Reci Augustinu da ne smije unistiti hramove bogova, nego idole unutar tih
hramova. Neka, nakon §to ih pro¢isti svetom vodom, u njih stavi oltare i relikvije
svetaca. Jer, ako su ti hramovi dobro izgradeni, treba ih preobraziti od §tovanja
demona u sluzbu pravog Boga. Dakle, vide¢i da njihove bogomolje nisu unistene,
narod ¢e protjerati zabludu iz njihova srca i dolaziti na njima poznata i draga
mjesta, priznati i obozavati pravog Boga. Nadalje, bududi da im je obicaj klati
volove za Zrtvu, trebali bi u zamjenu dobiti neku sve¢anost. Stoga neka i dalje
na dan posvete njihovih crkava, ili na blagdan mucenika ¢ije se relikvije u njima
¢uvaju, sebi grade kolibe oko svojih nekadasnjih hramova i tu prigodu vjerskim
gozbama proslavljaju. Oni vi$e neée Zrtvovati i jesti Zivotinje kao Zrtvu davluy,
nego na slavu Bozju, kojoj ¢e kao darovatelju svega zahvaliti $to su se nasitili.
Dakle, ako nisu liSeni svih vanjskih radosti, bit ¢e im lakse kusati one unutarnje.
Jer sigurno je nemogucée sve odjednom izbrisati iz njihovih snaznih umova, bas

kao, kad tko Zeli do¢i do vrha planine, mora se penjati pomalo i korak po korak.”?

Mozda su na sli¢an nadin razmisljali i djelovali prvi i kasniji kr$¢anski misionari,
bili oni benediktinci ili franjevci, najprije jedni pa potom drugi, kada god su
dosli na podrugje nekr$tene Imote.

26 Pismo Grgura Velikog (papinstvo od 590. do 604. godine) objavio je Beda Casni
(Venerabilis) u djelu Historia Ecclesiastica Gentis Anglorum, 731. godine.
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Perinusa kod Imotsk 0ga.
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Turska éuprija na Perinusi pocetkom 20. st. Razglednica iz 1910. (izvor: Obiteljski arhiv Radovinovi¢

Jagul; hetps://www.facebook.com/jagulovipodrumi/posts/1094921254028074/, 3. travnja 2019.)

by . A . e z . Ly el
Vrelo Opacac uz rijeku Viljiku. U pozadini Gospina crkva na Opaéeu (autor fotografije: Luka Kolovrat;
izvor: https://gorgonija.com/2022/11/05/projekt-vodime-vode-imotske-krajine/, 5. studenoga 2022.)
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Opacac na rijeci Ohovitica u Crnoj Gori (autor fotografije: Rajo Klikovac; izvor: https://www.wikiloc.

com/hiking-trails/opacac-dupilo-33138854/photo-21345644, 2019.)
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Contribution for the picture of the mythical
landscape in Imotsko polje

The article discusses several toponyms in Imotski polje in the area of Prolozac Donji.
Besides correcting some earlier misinterpretations, it presents a number of toponyms
in which the remains of the mythical image of the old, pre-Christian worldview can
be recognized.

Keywords: old Slavic faith, Opacac, Perinusa, Imotsko polje, Perun, Perin
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lzvorni znanstveni rad

Dendrologija i mitska botanika Tome Vinscaka i
Nikole Viskovica

Clanak nastaje kao pregled istrazivanja Tome Vin$éaka izloZzenoga u autorovoj knjizi
Vierovanje u drvece u Hrvata u kontekstu slavistickib istrazivanja (2002) komparativno s
knjigom Nikole Viskovica o stablima u kulturoloskom kontekstu Szzblo i covjek: prilog
kulturnoj botanici (2001). Dok se Tomo Viniéak koristio tehnikom etnoloske karto-
grafije, pri ¢emu je izradio $est etnoloskih karata od kojih pet govori o vjerovanjima
povezanima sa stablima, Nikola Viskovi¢ godinu dana ranije objavljuje prvu knjigu, Sto
se ti¢e domacega kulturokruga, iz kulturne botanike posveéenu stablima. Kontekstualno
oba kulturnobotanicka istrazivanja interpretiram u poveznici s Nodilovom mitologijom
prirode (F. M. Miiller), koji u interpretaciju “stabla od svjetlosti” (Lichtbaum) polazi
od Wilhelma Schwartza.

Klju¢ne rije¢i: kulturna botanika, mitska botanika, stablo Svijeta (arbor mundi), Tomo
Vinséak, Nikola Viskovi¢, Natko Nodilo, Wilhelm Schwartz

»Za mene je ckolosko razmisljanje uvijek bilo usko povezano s etnoloskim:*

Tomo Vinséak

Naime, kao $to je istaknuo profesor Vitomir Belaj u recenziji Tomine knjige,
objavljene doktorske disertacije koju je obranio 1997. godine u Vije¢nici
Filozofskoga fakulteta, gdje se odrzao drugi dio posvetnoga skupa (tada sam
Tomu i upoznala, prenose¢i mu pozdrave Nikole Viskoviéa kojega sam upo-
znala isto te godine na prvom animalistitkom skupu koji je organizirao te
godine zajedno s Duskom Kec¢kemetom u Splitu), rije¢ je o prvom domaéem
djelu u kojemu je Tomo uporabio ,opsezno gradivo svojedobno prikupljeno
za Etnoloski atlas bivse Jugoslavije, koje se odnosi na vjerovanje o pojedinim
vrstama stabala“ (Belaj 2001). Pritom je izradio tipologiju pribiljezenih pojava,
klasificirao ih, te njihovom prostornom prezentacijom interpretirao te pojave.
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Kontekstualno oba ¢u kulturnobotanicka istrazivanja' interpretirati u poveznici
s Nodilovom mitologijom prirode (F. M. Miiller) koji u interpretaciju ,stabla od
svjetlosti® (Lichtbaum) polazi od Wilhelma Schwartza. Navedena je istrazivanja
Tomo Vinscak nastavio u okviru znanstveno-istrazivackoga projekt Sakralna
interpretacija krajobraza, u okviru kojega je 10. srpnja 2009. godine sluzbeno
otvorena prva europska Mitsko-povijesna staza Trebiséa — Perun.

Vidovo stablo “od svjetlosti” kao slavenski Yggdrasil

U svojoj knjizi o silasku ognja i bozjega pica Die Herabkunft des Feuers und
des Gottertranks. Ein Beitrag zur Vergleichenden Mythologie der Indogermanen
(1859) njemacki filolog i mitolog Adalbert Kuhn dokazao je kako su posebice
vedski Indi od iskona vadili Zivi oganj sakralnim na¢inom taruéi drvo o drvo,
“ili, ta¢nije da reknemo, vrteéi jedan $tap glavi¢ni jednog kola, ili u kolutu”
(Nodilo 1981: 411). Navedena dva drva vedski Indi imenuju arani, pri ¢emu
Stap ili gornje drvo, $to se njim tare donje, jest pramantha, koju Adalbert Kuhn
postavlja u etimologijsku poveznicu s Prometejem, kulturnim junakom bozjega
ognja. Obrednim trenjem vatru su izvajali i Iranci, Italo-Heleni, a najbolje se,
prema Nodilovim procjenama, odrzao kod Srba i Hrvata, koji su koristili Zpovo
drvo, napominju¢i kako je lipa slovila kao sveto slavensko stablo.> Time Nodilo
prihvaca romanti¢arsku tezu o svetoj slavenskoj lipi koju je na juznoslavenskim
prostorima inducirao Bogoslav Sulek (1878). Pritom Nodilo detektira kako je
Kuhn munjevnom teorijom ipak zZnanstveno pretjerao, pri cemu Nodilo, naravno,
nastoji zadrzati na ¢vrstim temeljima vlastitu munjevnu mitologiju (rije¢ je o

meteoroloskoj interpretaciji u okviru niSe Miillerove mitologije prirode):

1 U radu koristim termin kulturna botanika koji u na$ kulturokrug, kao i termin kulturna
animalistika/ kulturna zoologija, uvodi Nikola Viskovi¢. U posljednje vrijeme sve se viSe
govori o plant studies (studije o biljkama) i critical plant studies (kritike studije o bilj-
kama) sukladno transdisciplini animal studies, gdje se diferenciraju one kulturoloskog i
krititkog usmjerenja. Tako je cilj kritickih studija o biljkama inicirati interdisciplinarni
dijalog filozofije i knjizevnost o biljnom Zivotu (biljke, stabla i usjevi) s etickom osjetlji-
vo$éu (usp. Woodward, Lemmer 2019).

2 Nodilo sada kao da zaboravlja jasen (¥ggdrasil) kao izomorfizam stabla od svjetlosti.
Dakle, dok jasen povezuje uz Vida (juznoslavenska modifikacija arkonskoga Svantevida
prema Nodilovoj re/konstrukeiji), hrast Nodilo s obzirom na komparativne usporednice
povezuje s Perunom.
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“Dokazao je dalje, da to bugjenje zivog Ognja na zemlji ¢eljad prostosrdna pre-
nese i na nebo, gdje bi se bog izvio jednako trenjem munjevnog $tapa, ili klina,
u kolu ili u kolutu sun¢anom.” (Nodilo 1981: 411-412)

Za razliku od Nodila, Tomo Vin§¢ak pokazuje da su jednako tako stara, ali
neslavenska, vjerovanja vezana uz lipu, maslinu i tisu. Ili, kako navodi Vitomir
Belaj u spomenutoj recenziji: ,Ova su vjerovanja bila nakon prihvaéanja kr§¢an-
stva podvrgnuta snaznoj reinterpretaciji u kr§¢anskom duhu koja su preslojila i
zakrila izvorna zna¢enja“ (Belaj 2001). I dok je Tomo Vinséak radio na mitskoj
botanici, odnosno $ire etnobotanici, etnodendrologiji u kontekstu indoeuropske
komparativne mitologije, i to polazeéi od Gamkrelidzea i Ivanova (1984), koji
su sastavili skupinu od 15 vrsta stabala (hrast ili dub, breza, bukva, grab, jasen,
topola, iva, tisa, bor, jela, maslina, orah, jablan, jabuka i murva), koja spadaju
u opéeindoeuropsku obitelj (Vinséak 2022: 139), 3 Nikola Viskovi¢ se vise
priklonio kulturnoj botanici. Tako je npr. Tomo Vin$¢ak pokazao kako se iz
upitnica Etnoloskog atlasa Etnoloskog zavoda Odsjeka za enologiju Filozofskog
fakulteta u Zagrebu moze vidjeti da hrast, lipa, tisa, maslina drijen i vrba zauzi-
maju istaknuto mjesto u vjerovanjima Hrvata i ostalih Juznih Slavena (Vins¢ak
2002: 143) te, primjerice, da se sadnja vo¢aka na grobovima javlja u Srbiji i Bosni,
dok je u Hrvata izrazenija sadnja crnogori¢nih stabala, i to ¢empresa (Vinséak
2002: 129-130). Pozivajuéi se na Gregora Kreka, njegovo djelo Einleitung in
die slavische Literaturgeschichte (1874), to¢nije na poglavlje o slavenskoj mitolo-
giji, Nodilo smatra da navedeni obicaji imaju svrhu vezivanja pokojnikove duse
(Nodilo 1981: 508, 540). Navedeno je miljenje prihvatio i Tihomir Pordevi¢
(1984:235) kao i Damir Zori¢ (1990) u svome magistarskom radu pod nazivom
Tradicijski oblici seoskib grobova i nadgrobnib spomenika na podrudju Jugoslavije
iz 1987. godine.

3 Znadenje etnobotanike usporedivo je sa srodnom disciplinom etnozoologijom; tim je dis-
ciplinama zajedni¢ko da se otkrije, opiSe, objasni bogatstvo svakodnevnih obi¢aja i znanja
koje je ¢ovjecanstvo stjecalo o zivotinjskom i biljnom svijetu i upotrebi tih znanja, gdje
se zaustavljaju na divljoj misli, uporabimo Lévi-Straussovu sintagmu, u seoskom folkloru.
Sire su discipline kulturna botanika i kulturna zoologija/animalistika koje obuhvadaju i
svakodnevnu praksu s biljnim i Zivotinjskim vrstama u tehnoloskim civilizacijama. Kao
osniva¢ etnobotanike slovi John William Harshberger, njegova knjiga The Purposes of
Ethnobotany (1986) (Viskovi¢ 2002: 46).
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Nodilo isti¢e da jekavci kite grob naran¢ama i $ipkom te da nije rije¢ o sim-
bolizmu iz stare vjere; isto tako simbolizam stare vjere ne pronalazi u tome $to
osijeku lijepu zelenu granu i narese crnim vrpcama ili bijelim platnom, pa granu
usade u zemlju nad mrtvim tijelom, ,,ili, ako je umrlo mlado, vijencima od cvije¢a,
pa granu usade u zemlju nad mrtvim tijelom®. I nadalje prema Mili¢evi¢evim
podacima iz knjige Zivot Srba seljaka prenosi da ,sestre i rodice od kosa svojih
SiSaju vitice, i na onoj grani me¢u” (Nodilo 1981: 540).

Dva koncepta o staroslavenskom Stablu svijeta

I Nodilo te Belaj i Kati¢i¢ u re/konstrukcijama interpretacijski tematiziraju
mitem Stabla svijeta. Shemati¢no ¢u utvrditi razlike izmedu navedene dvije
re/konstrukcije u odredivanju funkcije Stabla svijeta. Za razliku od Perunova-
Velesova stabla na kojemu se odvija kozmicki sukob izmedu suboce (Perun) i
vlaznosti (Veles u figuraciji zmije/zmaja povezan je uz svijet mrtvih koji je slovio
kao raj blazenih — Pyrej/Virej) u re/konstrukeiji hoda kroz godinu praslavenskoga
vegetacijskog bozanstva koju provodi Vitomir Belaj, ¢ime se ostvaruje izmjena
godi$njih doba (tema vje¢noga povratka; circulus vitiosus), pri cemu je osnovna
dihotomija locirana na (samoj) osi stabla: Perun (gore: vrh, krosnja) — zmijoli-
ki/zmajoliki Veles (dolje, dubina, dno: korijen),* Nodilovo szablo (jasen prema
skandinavskom Yggdrasilu) odredeno je kategorijom Svantevidove svjetlosti i
pridana mu je uloga ginekomorfnoga stabla (antropodendromorfni mit) u &iju
konfiguraciju upisuje i izvoriste svjetlosnoga aspekta (vidovni aspekt vchovnoga
bozanstva) ljudske duse.” Iz navedenoga je moguée shemati¢no pretpostaviti da

4 Ivanov i Toporov zamjeéuju kako se u euroazijskom $amanskom arealu i podruéjima (po-
sebno juznoazijski) koja se na njega naslanjaju javlja ternarna opozicija (gornji — srednji
— donji svijet), a ne binarna opozicija (gore — dolje) kao u slavenskim tekstovima koji
tematiziraju Stablo svijeta (1965: 201-202).

5 Nodilo pritom prema bestijariju Yggdrasila ne uspostavlja opoziciju vrh (orao) — korijenje
(zmija/zmaj), koju koriste Radoslav Kati¢i¢ i Vitomir Belaj (Belaj 1998: 244) u rekon-
strukciji mitske pozadine hrvatskih narodnih obicaja i vjerovanja, te prema navedenoj
opoziciji bestijarija interpretiraju opoziciju Perun — Veles (Veles kao Perunov oponent
teriomorfiziran je kao zmaj/zmija koji/a se nalazi u korijenju Stabla svijeta). Eliade upu-
¢uje kako je kozmoloska shema Stablo-ptica (= Orao) ili stablo s pticom na vrhu i Zmijom
u korijenu, “iako specifi¢na za narode srednje Azije i Germane, izgleda [...] orijentalnog
porekla, ali je isti formulisan veé na preistorijskim spomenicima” (Eliade 1985: 209).
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u teorijskim re/konstrukcijama mitskih koncepcija ¢ija je refigija groba odredena
incineracijom, Stablo svijeta (arbor mundi) o¢ituje se kao topos 7a kojemu pre-
bivaju duse umrlih (pridodajem kako se navedeni koncept incineracija — Stablo
svijeta o¢ituje u Nodilovoj re/konstrukeiji “stare vjere” Srba i Hrvata), odredenije
da duse mrtvih kroz drvece prolaze na onaj svijet (Ajdaci¢ 1996:72).6 U raju/
Rajevini prema Nodilovim re/konstrukcijama borave ne samo duse pokojnika
nego i duse nerodenih (usp. Krek 1887:420-421, Nodilo 1981: 535), a potvrdu
o rajskim dusama nerodenih pronalazi u Milié¢evi¢evu zapisu iz monografije Zivot
Srba seljaka (1867-1877).

Razmatranje o boZanstvu Sunca Nodila dovodi pred dendrolatrijski mit o
stablu svijeta (arbor/axis mundi). Ulaskom u slavensko-nordijsku komparativou
mitologiju Nodilo ¢e nastojati dokazati kako je i slavensko Stablo svijeta (arbor
munds) figuriralo kao skandinavski jasen (Yggdrasil) koji postavlja u paralelizam s
“Irminsulom, kog unisti Karlo Veliki u vojni od god. 772” (Nodilo 1981: 155),” a
u interpretaciju polazi od Schwartzove studije Indogermanischer Volksglanbe: Ein
Beitrag zur Religionsgeschichte der Urzeit (1885) koja tematizira nebesko stablo od
svjetlosti kod Indogermana.® Nodilo pritom zapisuje i kritiku Schwartzove studije,
upucujuéi kako je Wilhelm Schwartz detaljno interpretirao szablo od svjetlosti

6 S obzirom na praksu inhumacije, pored toga §to — kako svjedoce brojna vjerovanja u
Hrvatskoj — postoji zaseban svijet za du$e umrlih, i njihovo tijelo prebiva “u/na nekom
drugom svijetu’, ne zna se “to¢na lokacija toga svijeta nego se sluti da je to negdje ‘gore’ ili
‘na nebu’isl.)” (Grbi¢ 1998: 297).

7 Zalrminsul N. Viskovi¢ biljezi kako se ne zna kakva je njegova veza s germanskim bozan-
stvom Irminom (2001: 360). Usp. Smitek 1999: 189. Irminsul je stablo u koje su vjero-
vali Sasi, kao $to je Yggdrasil figurirao kod Vikinga; postoji dakle sli¢nost izmedu Sasa i
Vikinga.

8  Usp. prvo poglavlje Der himmlische Lichtbaum der Indogermanen in Sage und Kultus.
Nodilo doslovno prenosi (prevodi) Schwartzovu slozenicu Lichtbaum. Zanimljivo je da
se Nodilo neée teorijski zaustaviti na Schwartzovoj uputi o nizoj mitologiji i popularnim
vjerovanjima. U usporedbi s Jacobom Grimmom koji je u bajkama otkrivao tragove po-
ganske proSlosti, drevnih mitova, poganske bogove koji su nakon kristijanizacije snieni
(kristijanizacijski descensus poganskih boZanstava), W. Schwartz je uputio na drugadiji
smjer istrazivanja: smatra da ona vjerovanja koja su jo$ uvijek Ziva u narodu nisu samo cho
drevnoga panteona, ve¢ od njih proizlazi politeizam. Popularna vjerovanja u natprirodna
bi¢a, koja Slobodan Zeéevié, primjerice, imenuje sintagmom mitska bica, drevnija su od si-
stema velikih bogova grékoga i vedskoga panteona &ija je pojava odraz visoke religioznosti
(usp. De Vries 1984: 33). Nodilo upuéuje kako je i Varuna, s kojim postavlja u paralelizam
Svantevida/Vida, jednako tako povezan uz stablo od svjetlosti (usp. RV I, 24, v. 7; Nodilo
1981: 696).
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kod Indogermana, “a kasto i smiono” (Nodilo 1981: 155). Naravno, Nodilova
kriticka zamjerka Schwartzovoj studiji podjednako se moze primijeniti i na
njegovu re/konstrukciju o slavenskom stablu od svjetlosti. Medutim, pored toga
$to kao slavensko stablo od svjetlosti Nodilo odreduje jasen, u kasnijim navodima
dodat ée i, primjerice, lovoriku (Nodilo 1981: 214),’ $to je dokazom znanstve-
ne neodlucnosti, vrludanja s obzirom na gradu koja razotkriva nemoguénost
jednosmjernosti/apodikti¢nosti u mitskim interpretacijama. Detektira kako se
obi¢no kao takvo stablo u usmenoknjizevnim svjetovima tematizira zimzeleno
stablo koje oznacuje “vje¢nost svjetlosti, zamrle i zabusene, no uztrajne i uvijek
zive preko zime i no¢i” (Nodilo 1981: 155). U usporedbi s koncepcijom stabla
svijeta kao osnovnoga toposa na kojemu se odvija mitski/kozmicki sukob izmedu
Peruna i njegova oponenta Velesa (zmaj/zmija) u re/konstrukeiji Vitomira Belaja,
Nodilovo stablo odredeno je kategorijom Svantevidove svjetlosti i pridana mu
je uloga rodajnoga stabla (antropodendromorfni mit), i time stablo upisuje u
antropogeni mit, postanak ljudi od stabala. I dok je u koncepciji Perunova/
Velesova stabla rije¢ o kozmickoj bitki koja se godi$nje ponavlja, ¢ime se ostvaruje
izmjena godi$njih doba (tema vje¢noga povratka; circulus vitiosus), u Nodilovoj
koncepciji arbor mundi — stablo (od) svjetlosti upisuje se u kozmogonijski i
antropogeni mit o stvaranju ¢ovjeka od stabla, upisujuéi i izvoriste svjetlosnoga
aspekta (vidovni aspekt vihovnoga bozanstva) ljudske duse u onteme stabla od
svjetlosti; dakle, u posljednjem slu¢aju (iz postmortalnoga svijeta) povratka
nema. Za razliku od Perunova-Velesova stabla na kojemu se odvija kozmicka
bitka izmedu suhoce (Perun) i vlaznosti (Veles) — osnovna dihotomija u rekon-
strukciji Vitomira Belaja smjestena je na (samoj) osi stabla: Perun (gore: vrh,
kro$nja) — zmijoliki/zmajoliki Veles (dolje, dubina, dno: korijen),” "~ kozmic¢ko

Lovorika (lovor) — usp. Marjanié¢ 2002: 94, 104, 235, 237, 275, 277, 292, 304, 347, 360
10 Vitomir Belaj za slavensko stablo svijeta isti¢e da bi moglo figurirati kao hrast, javor, bor
(1998: 85). Kao i Yggdrasil i slavensko stablo ima vezu s konjem boga koji putuje. Juraj
na konju ili k20 konj (ili kao konjoliko biée, kentaur kako je ikonografski prikazan na
naslovnici knjige Hod kroz godinu V. Belaja) hodi duz debla stabla svijeta. U slavenskoj
tradiciji Gromovnikov dom nalazi se u kro3nji, a Juraj putuje od podzemnoga (korijenje)
do nebeskoga (krosnja) svijeta. Poredba izmedu skandinavskoga i slavenskoga stabla svije-
ta moguca je jer po njemu trée male krznene vizljaste Zivotinje — vjeverica (na Yggdrasilu)
ili kuna. Oba pri vrthu imaju orla ili sokola: na Yggdrasilu sjedi 0rao koji izmedu ociju ima
sokola, a u slavenskoj tradiciji spominje se orao ili sokol koji sjedi visoko na grani. S oba sta-
bla kapa rosa iz koje se radaju péele (Luci¢ 1999: 20). Vitomir Belaj navodi tezu Branimira
Bratanica o razli¢itim porijeklima predodZbi Stabla svijeta (Belaj 1988: 274). Usp. Ajdaci¢
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stablo od svjetlosti u Nodilovoj interpretaciji oponira izvanjskim silama mraka
(no¢, zima kao godi$nja nod).

Naravno, Nodilo (1981: 226) ¢e morati — tragom vlastitoga postupka aprok-
simacije — dodati jos neka stabla — dub, bor, rakita, jabuka, tisa (tisova kablica),
jelu, plemenitu “mediteransko-vizantijsku” dafinu (usp. Ajdaci¢ 1996: 82),"
lipu, tragom ¢ega navodi kako odabir szabla od svjetlosti ipak (bioregionalno)
ovisi o klimi, postavljaju¢i poveznice izmedu geografije i religije (usp. Nodilo
1981: 154)."> Medutim, za Srbe i Hrvate ipak i usprkos svemu odlu¢uje se za
jasen — nebeski Yggdrasil (usp. Nodilo 1981: 165), a kao najpouzdaniju dokaznu
matricu da se i kod nas stablo od svjetlosti imaginira kao jasen navodi pjesmu
Devojka i kosutica s poletnim stihovima “U jasena sitna resa, — po njoj pada
medna rosa, — kupila je kosutica” (Karadzi¢ 1866: br. 232) (Nodilo 1981: 157).
Motiv rose iz navedenih stihova postavlja u paralelizam s Yggdrasilovim hunin-
gsfallom (medeni pad). Kao pjesmu u kojoj je plemenito stablo apostrofirano
kao predmet gatanja navodi pjesmu Gojenje vise jele (Karadzi¢ 1866: br. 235)
¢iji stihovi tematiziraju kako se vita jela sadi “u kamenu u grohotu”; rije¢ je o
mitemu stabla koje raste na nebu (Nodilo 1981: 155-156)." Nodilo napominje
kako se svjetlost na nebu prividala Arijcima kao bozje stablo, “koje od sjajnog
debla pusta sjajne grane’, &iji plodovi simboliziraju nebeska tijela. Pritom navodi
malorusku (ukrajinsku) zagonetku Stoji drvo nasred sela, + a vidi se u svakoj izbi
(odgonetka: Sunce i svjetlost njegova). Naglasava kako se za razliku od svjetova
juznoslavenskih usmenoknjizevnih pjesama kod Skandinavaca izbrisao mit o
radanju Sunca koje je povezano sa Stablom svijeta (arbor mund).

Prema djelu Mitologija biljaka (La mythologie des plantes; ou, Les légendes
du régne végétal — Mirologija biljaka, i legende iz biljnog carstva, 1878) Angela

de Gubernatisa'* Nodilo upucuje kako je jasen figurirao kao svjezorvorno stablo

(1996) i Radulovi¢ (2011) o mitemu stabla svijeta u folklornim zanrovima.

11 U Boki kotorskoj se sve do Drugog svjetskog rata lovorika (lovor) kitila kao boZi¢no
drvo, koji uz maslinu smatraju svetom biljkom. ,I badnjaci su se znali praviti od lovori-
ke. Ili su bili od maslinovog drveta, a kitili su se lovorom Izvor: https://bokanews.me/
lovorika-laurus-nobilis-sveta-i-bozicna-biljka/

12 O dafini u Nodilovoj interpretaciji kao arbor mund;i usp. Marjani¢ 2022: 2. poglavlje.

13 O mitemu kamenoga neba usp. Marjanic¢ 2022: 5. poglavlje.

14 Nekako uisto vrijeme J. H. Philpot objavljuje knjigu The Sacred Tree or The Tree in Religion
and Myth (1897) iz niSe komparativne mitologije, sustavno navodeéi kroz devet poglavlja,
o stablima drevnih kultura koja su prema vjerovanjima posjedovala i bozanske i demonske

aspekee.
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i kod Italo-Helena — melia, Eije gréko ime “odaje med njegove bozje svjetlosti”
(Nodilo 1981: 157). Koliko su de Gubernatisove interpretacije zoomitologije i
kulturne botanike (Za mythologie des plantes, ou les legendes du régne vegetal -
Mitologija biljaka, i legende iz biljnog carstva, 1878.) u regiji (bivia drzava SFR])
bile bitne krajem 19. i pocetkom 20. stoljeca, svjedo¢i i monografija Pavla Sofri¢a
(NiSevljanina) Glavnije bilje u narodnom verovanju i pevanju kod nas Srba po
Angelu de Gubernatisu (Beograd, 1912).

U usporedbi s Nodilom, koji je nastojao uspostaviti jasen kao vrhovno
stablo Slavena, Tomo Vins§¢ak zakljucuje da u hrvatskom folklornom gradivu
praslavensku bastinu, pa tako i indoeuropsku, predstavljaju vjerovanja povezana
uz hrast, drijen i vrbu (Vin3¢ak 2002: 143). U njima se mogu uo¢iti ulomci
drevnih mitskih predodzbi vezanih, primjerice, uz Stablo svijeta, arbor mund,
odnosno uz Gromovnika i njegova neprijatelja Zmiju te njihov sukob pod tim
Stablom svijeta (Vins¢ak 2002: 138-139). Ukratko, pokazuje kako je po dolasku
na danasnje prostore velik utjecaj na staru vjeru Hrvata imalo starobalkansko
ilirsko stanovnistvo te njegovi susjedi Grei, Rimljani i Germani, a time se moze
tumaciti raznolikost u vjerovanjima samog hrvatskog kulturnog i etni¢kog
prostora (Vinséak 2002: 138).1°

U razmatranje o Stablu svijeta u kontekstu propitivanja koncepcija duse,
moze se prizvati istrazivanje Natalije N. Veleckaje kojim apostrofira kako je
preobrazavanje dusa, njihov povratak na Z/zemlju povezan s konceptom Stabla
svijeta (s lokalnim varijantama, primjerice, stablo zivota, nebesko stablo, stablo
granice, Samansko stablo) koje figurira kao stablo Zivota, spoznaje i besmrtnosti,
kao i mjesto bozanstva i dusa umrlih te kako upravo Svjetsko stablo omoguéava
razumijevanje predodzbi poganskih Slavena o stablu kao posrednoj karici pre-
obrazavanju dusa (Veleckaja 1996: 36-37)."¢ Na spomenuta zapazanja o Stablu
svijeta Veleckaja nadovezuje mitem (iz slavenskih bajki) penjanja uz stablo kao

prijelaza (puta), medijatora k nebu (Veleckaja 1996: 37; Smitek 1999: 184).

15 Goran DPurdevié isti¢e da suvremena arheoloska, lingvistitka, klasi¢na i povijesna istra-

zivanja Danijela DZina, Anamarije Kurili¢, Alke Domi¢ Kunié¢ i drugih pokazuju da su
indigene zajednice prapovijesnog i anti¢kog Balkana raznolike i ne mogu se svoditi pod
zajednicki nazivnik Iliri. Jednako tako, termin starobalkansko trebalo bi se zamijeniti s
indigene zajednice.

16 O razli¢itim stablima koja su povezana s religijskim vjerovanjima o sudbini mrtvih i po-
novnim rodenjem ili transgresijom njihovih dusa u zagrobni Zivot usp. Marjani¢ 2004.
Primjerice, simbolizam kr§¢anske smrti uklju¢uje simboliku breze i cedra koji su simboli¢-
ki ekvivalenti smrti kao i glasnici ponovnoga rodenja duse (ibid.).
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Svetlana M. Tolstaya pokazuje kako se ponekad susre¢u izrazi koji su povezani s
arhai¢nim konceptima o vegetacijskom kraljevstvu kao mjestu smrti; primjerice,
stpski izraz “posjeklo mu se drvo” povezan je s narodnim vjerovanjem prema
kojemu ¢ovjek posjeduje dvojnika u svijetu stabala (Tolstaya 1999: 24)."7

Perunika ili retrospektivni zakljucak

U kontekstu mitske botanike i kao jos jedan susret na terenu s Tomom Vin$¢akom
navodim promociju Moscenickoga zbornika 2006. godine u Mo$¢enicama, a koji
je bio posveéen mitoloskim istrazivanjima navedenoga terena u okviru projekta
Povijesne staze Moséenicka Draga - Trebiséa — Perun, koji je Zajedno s Tomom
Vins¢akom inicirao Veseljko Vel¢i¢, predsjednik Katedre Cakavskog sabora
op¢ine Mos$¢enicka Draga. Na navedenu je promociju Tomo Vin§éak pozvao
Moranu Biljakovi¢ iz Drustva Iris croatica i Instituta Ruder Boskovi¢ u okviru
koje je priredila izlozbu o perunici, i to u kontekstu mitske botanike jednako
tako i kulturne botanike, kao i ¢istih botanic¢kih tema, kao prvu domacu izlozbu
o perunici koja je strukturirana transdisciplinarno — Perunika — hrvatski nacio-
nalni cvijet (2005, organizatorica: Morana Biljakovic’ iz Drustva Iris Croatica i
Instituta Ruder Boskovi¢ u Zagrebu),"® gdje sam zajedno s Moranom priredila
katalog i deplijan izlozbe (kolegica je obradila bioloski, a ja kulturoloski se-
gment — u drugom izdanju izlozbe svojim istrazivanjima ukljudile su se Lidija
Bajuk, Marija Novak i Rosana Ratkov¢i¢) (usp. Marjani¢ 2011). U nedostatku
pisanih izvora o postojanju Perunova kulta kod Juznih Slavena, Nodilo u re/
konstrukeiju njegova bogostovlja polazi od fitonima i toponima, primjerice, od

17 Simbol Stabla svijeta, medu ostalim, pokusala sam interpretirati kao sjediste dusa umrlih
(Marjani¢ 2004), pri ¢emu je znadajno da se upravo koncept ptice-duse zadrzao u fol-
klornim predodzbama o postmortalnoj dusi. Brojna vjerovanja o grobnom stablu kao i
mitem o vilinskom i vjesti¢jem stablu mogla bi se uzeti dokaznom matricom o navedenoj
predodzbi o Stablu svijeta kao prebivaliStu dusa umrlih. Naravno, prilikom odredivanja
Stabla svijeta kao toposa na kojemu prebivaju duse umrlih potrebno je imati u vidu - kao
$to napominje, primjerice, Marija S. Maer¢ik (2003) — kako je mitopoetska slika, mitolo-
gem o dusi-ptici arhai¢niji od kozmologije Stabla svijeta s njegovom vertikalnom trodijel-
nom strukturom.

18 U deplijanu izlozbe Morana Biljakovi¢ je istaknula kako u Hrvatskoj postoji dvanaest vr-
sta samoniklih perunika, odlu¢eno je da taj cvijet bude nacionalni cvijet i jedna vrsta na-
$ega “branda”. Ovdje navodim podatke samo za prvu varijantu navedene ,mitskocvjetne*
izlozbe (usp. Marjani¢ 2001, 2011, 2022).
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fitonima perunika (Iris germanica) koja se u Dubrovniku naziva bogisa, s oditim
odnosom na jednog boga” (Nodilo 1981: 384)." Kao primjer spasonosnoga
toponima koji moze svjedo¢iti o Perunovu kultu u juznoslavenskom kontekstu
upuluje na Perun, vrh dalmatinskoga Mosora, iznad poljickoga sela Dubrave, i
na poljicku predaju prema kojoj su u navedenu selu ljudi neko¢ $tovali Peruna.?

Nadalje, u kontekstu land arta koji je Tomo Vin$¢ak isto tako promovirao
u okviru sakralne interpretacije krajobraza, navodim dva primjera land arta -
pored Zvjezdane Jembrih (usp. Coha 2004),*" koja je u ovom posvetnom razredu
autointerpretirala vlastiti rad, navodim i Igora Grubiéa, njegov posvetni rad
Josephu Beuysu (7000 hrastova — gradska forestacija umjesto gradske administracije
Josepha Beuysa, koja je zaceta na documenti 7 u Kasselu 1982. godine). Rije¢ je
o Grubiéevu radu Trojstvo (Bundek, 1997, Jurjevo) u okviru kojega je umjetnik
izveo akupunkturu odredenih mjesta. Zasadio je tri vrste stabala u odnosu na
njihovu simboli¢ku referenciju: hrast kojemu je dao znacenje Oca, brezu kojoj
je dao znacenje Svetog Duha i lipu kojoj je dao znacenje Sina, s obzirom na to
da lipa u slavenskoj tradiciji slovi kao iscjeljujuée stablo. Pritom je iskopao velike
krugove na zemlji koji su se preklapali, $to u kr$¢anstvu simbolizira jedinstvo

Svetoga Trojstva. Nadalje, u srediste je tih krugova posadio stabla i uvecer je

19 “Povezivanje naziva biljke [perunika; op. S. M.] s imenom boga gromovnika predstavlja
zapravo sekundarni stupanj semanti¢kog razvoja” (Vajs 1989: 267). Petar Z. Petrovié upu-
¢uje na jo$ jedan dalmatinski naziv za peruniku — cvit nebeski (1952: 375).

Tek u ilirskom ambijentu, na obalama Neretve, zmijoliki Kadmo i Harmonija, povezani
su s perunikom. Tomo Mareti¢ u prijevodu Ovidijevih Metamorfoza predlozio je da se
perunika prevede sintagmom mirni zmajevi (usp. Kunti¢-Makvi¢ 1994: 26).

20 Navedenu polji¢ku predaju Nodilu je kazivao katoli¢ki sveéenik Petar Skarica, povjesnicar
Poljica (Nodilo 1981: 385).

21 Ovojje umjetnici izuzetno bitna sakralna dimenzija krajolika (svoje radove, medu ostalim,
izvodi npr. na Velebitu, u neposrednoj blizini kamenih monolita poznatih pod mitskim
nazivom babe), kako je navedeni kompozit prirode odredio, §to se ti¢e nase etnologije i
kulturne antropologije, Tomo Vinséak (usp. Jembrih 2014: 30~31). Pored te sakralne, do-
minantne dimenzije njezinoga lendartistickoga rada, ovom bih prigodom izdvojila njezin
manje poznati land art projekt socijalnoga odredenja. Rije¢ je o radu Hommage tovjeku
koje je zamatao stabla, izvedenom 2009. godine usred Zagreba, u spomen na jednog po-
kojnog ugljanskog oridinala koji je, umjetni¢inim prisjecanjem, umatao starim $arenim
krpama pojedina stabla po otoku, u nakani da ih zastiti. Umjetnica je izlozila uveéane
fotografije tih umotanih stabala “koje i desetak godina nakon njegove nasilne smirti (isci-
pelarili su ga, naime, u Zadru, blizu umobolnice), pruzaju dirljive istinske umjetnicke (?)
prizore s udaljenih uvala na zapadnoj strani Ugljana” (Jembrih 2014: 30-31).
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krugove posipao pepelom, prelio ih tankim slojem benzina i u sredini je zapalio
Sibicu kada su se na zemlji poceli iscrtavati tanki vatreni prstenovi.

Zavr$no tragom Tomine knjige Vierovanja o drvecu u Hrvata u kontekstu
slavistickih istraZivanja navodim dva primjera o suvremenom Stovanju stabala.”
Jedan je iz Botanic¢koga vrta, vidljiv i danas, gdje su Darinka i Zelimir Jaksié,
kako su ispisali na posvetnoj plo¢ici, posvojili ovaj hrast na svoju 50. godi$nji-
cu. Posveta je nazalost invazivna jer je $arafom ranila stablo. I drugi je primjer
suvremenoga $tovanja stabla manifestacija Urban Tree Festivalu koju bih
osobno voljela vidjeti; rije¢ je o godis$njoj drustvenoj proslavi stabala: njihove
dobrobiti i ljepote, njihove velicanstvenosti i magije, u gradovima, mjestima i
svim urbanim sredinama diljem Londona i Ujedinjenog Kraljevstva. Kao $to

navodc organizatori:

»Slavimo sva stabla u svim urbanim sredinama: uli¢na stabla, naravno, ali i
stabla u parkovima, vrtovima i dobrima, te sva divlja mjesta u nasim gradskim

sredi$tima, mirnim slijepim ulicama i predgradima:*

Bila je to kratka posvetna $etnja od Nodilova stabla od svjetlosti preko Viskovi¢e
kulturne botanike zaklju¢no s Tominom disertacijom o vjerovanjima u stabala u
Hrvata, kako stoji u naslovu, no zapravo Tomo je ispisao knjigu o simboli¢kim
zna¢enjima o mitoloskim vjerovanjima u stabla u Indooeuropljana. Sto se tite
zivota urbanih stabala navodim potresnu pri¢u transmedijalnoga umjetnika
Antuna Maradiéa:

,U llici, izmedu broja 172 i 176, uz sam rub plo¢nika, izraslo je i za Zivot se
desetlje¢ima borilo jedno stablo. Jer, osim kao hortikulturalni ukras, sluzilo je i
kao stup na koji su se naslanjali temelji i ograda terase jedne picerije. Stije$njeno
i ranjavano stranim tijelima, stablo se branilo tako da je svojim rastom obavijalo,
gnjedilo i gutalo razli¢ite materijale i konstrukcije, deformirajudi pritom i vlastiti
oblik. Nakon $to se lokal ugasio, okolni prostor prenamijenio i ograda uklonjena,

u stablu, koje je bilo postedeno jos neko vrijeme, zadrzali su se fragmenti Zeljeznih

22 Brojne su kulturoloske knjige o stablima gdje ovom prigodom navodim knjigu Der Baum
in Glauben und Kunst: unter besonderer Beriicksichtigung der Werke des Hieronymus Bosch/
Stablo u vjeri i umjetnosti: s posebnim osvrtom na djela Hieronymusa Boscha Manfreda
Lurkera u kojoj stavlja poseban naglasak na djela Hieronymusa Boscha, ¢ije slike sadrze
zamr$ene i simboli¢ne prikaze drveéa. Knjiga svojim interdisciplinarnim pristupom
kombinira elemente povijesti umjetnosti, religijskih studija i simbolizma kako bi istrazila
videstrane veze izmedu stabala, vjerovanja i umjetni¢koga izricaja
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cijevi, Zica, beton, keramickih plo¢ica... No unato¢ tome ono je i dalje Zivjelo,
listalo i cvalo. Doimalo se poput bastarda, organizma-artefakta u kojemu se
na brutalan nadin sukobljava i prozdire priroda s tehnoloskim agresorom. Kao
materijalni rezultat neplaniranog eksperimenta stablo je postalo Ziva skulptura
nabijena metaforike, potresna slika gréevite borbe za prezivljavanje! (Maraci¢,

http; usp. 4 fotografije u prilogu teksta)

Na samom posvetnom kraju navodim kako je na moje pitanje u Zarezu 2007.
godine o tome da je dodir etnologije i ekologije u hrvatskoj etnologiji i kulturnoj
antropologiji tekstualno inicirao 1990. ¢lankom ,Etnologija — ekologija, karika
koja nedostaje” (Studia ethnologica, 2, 1990.), gdje je naglasio zna¢enje uloge
etnologije u razvijanju ekoloske svijesti i tragom navedenoga potrebu da se u
nase fakultetske etnoloske programe uvede i studij kulturne ili humane ekologije,
Tomo Vinséak odgovora — ,Kulturna ili humana ekologija postoji kao predmet
u okviru studija sociologije na Filozofskom fakultetu u Zagrebu, a kako se sada
nalazimo u razdoblju kreiranja novih nastavnih programa, ima $anse da ekoloski
studij zaZivi i na Odsjeku za etnologiju. Zivi bili..

Appendix o izvedbenim posvetama istarskim stablima:

29. PUF ove godine (2023) otvoren je recitalom, odom platani na Kastelu,
u dvoriStu Povijesnoga i pomorskoga muzeja Istre, koji predstavlja centralno
mjesto najranijega razdoblja pulske povijesti, no kako to u antropocentri¢noj
povijesti biva, a $to je i naglasila Oda platani Enesa KiSevica, pulska platana je
kao djeli¢ prirode u antropocentri¢noj povijesti nevidljiva. No te je veceri, u toj
petnaestominutnoj posveti, bila osvijetljena, i kao $to su Enesovi stihovi sréano
zabiljezili, mozda je to bila i jedina posveta toj raskriljenoj platani u tom povi-
jesnom dvoristu u kojoj je te veceri bila osvijetljena zbog nje same, zbog njezine
vrijednosti. Glazbeno-recitatorski performans Sumim i sapucem mojom Pulom
otvoren je sopilama u izvedbi Roberta Krbavca, ¢lana KUD-a “Uljanik’, i zavrsio
isto tako zvukom istarske ljestvice, kao $amanski krug kredom, a sve je to popratio
i dje¢ji Zbor Zaro koji su izveli Ci vuole un fiore (Potreban je cvijet/ Treba vam
cvijet) Sergia Endriga, prigodnu za ovakav stabloliki performans zbog stihova,
$to je Glas Istre i istaknuo, kao $to govori stih Per fare il legno ci vuole [albero
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(Da biste napravili drvo, treba vam stablo). Enes je i zavr$no poljubio platanu,
uz dubok poklon, kao $to i doli¢i izvedbenoj posveti koju je inicirao Branko
Susac, ravnatelj PUF-a, Zivotno povezan s navedenom platanom.

Taj poljubac izvedbeno se prosirio posje¢enim stablima, njihovim panjevima
koji su ostali na povr$ini Giardina. Naime, u subotu prijepodne grupa je orga-
nizatora/ica 29. medunarodnog kazali$nog festivala PUF zalijevala panjeve uz
zvukove Addio Pola Francija Blaskovi¢a. Ladonje su posadene pocetkom 20.
stoljeca u ¢ast carice Elizabete Sissy, prema kojoj je i Brankova macka dobila ime.
Kao $to je navedeno na programskom letku o padu tih prekrasnih stabala na
Giardinima: ,,Pridruzite nam
se zato s kantama za zalijeva-

nje (zbrufadorima) i pokazi- Tomo Viniéak
mo koliko nam je stalo do na- DEAFO) o2urs UHEOL VECIKE
‘. R TR . SPO2UAIE | POPIRA 5 PERUIOUH
$ih Giardina!“. Tu je Branko § v - shETe IRoSTARD
Susac, inicijator navedenoga posCEMEA T U

18, f0.2004,

performansa Nevergreen: ni-
kad na zelenu granu, sa suza-

ma u o¢ima, Olesia Rusinova VJEROVANJA O DRVECU
u bijelom s ukrajinskim vjen- U HRVATA

¢i¢em na glavi, producentica
PUF-a Iva-Natasa Turkovi¢ i
djevojka u kostimu doktorice U kontekstu slavisti¢kih istraZivanja
koja pokusava reanimirati zali-
jevanjem vode mrtve panjeve.
Uslijedilo je subotnje jutro
poezije s Enesom KiSevicem
kada je ponovo izgovorio sti-
hove posvecene platani s prve

veceri PUF-a. ,Uvijek se sve

moze spasiti, zato smo zali- J :

%) NAKLADA SLAP

jevali ove panjeve jer uvijek
ima nade da iz panja nastane
drvo®, duboko dirnut umjet-

ni¢ki direktor festivala PUF
Branko Sus$ac zavrsio je govor

Tomina posveta kojom je evocirao Perunov svijet
u Mos¢enicama.
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o palim panjevima. Gotovo kao u pjesmi Ci vuole un fiore (Potreban je cvijet/
Treba vam cvijet) Sergia Endriga; stablo je potrebno da se dobije drvo, iako neki
brkaju navedena dva pojma. Sjeca stabala ladonje, i to zbog sigurnosti gradana,
kako je re¢eno u Gradu, na Giardinima zapocela je u studenome prosle godine.
Istarska ladonja, enciklopedijski, pripada porodici brijestova (Ulmaceae), poznata
u stru¢nim krugovima kao Celtis australis, a pod starim ladonjama istarskih mjesta
cesto se nalaze stolovi i klupe kao mjesta susreta, okupljanja, razgovora, bas kao

i na Giardinima, jer kao $to, medu ostalim, navodi pjesma Sergia Endriga — ako
trebas hlad, zasadi stablo.

Antun Maraci¢: Stablo, Zagreb, 1997.
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Branko Susac i organizacijski tim 29. PUF-a: Nevergreen: nikad na zelenu granu, 2023.
(foto: Arhiv PUF-a)
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Dendrology and mythical botany of Tom Vins¢ak and Nikola Viskovi¢

The article provides an overview of Tomo Vin§¢ak’s research, as presented in his book
Belief in Trees in Croats in the Context of Slavic Studies (2002), in comparison with
Nikola Viskovi¢’s book on trees in a cultural context, Tree and Man: Contribution to
Cultural Botany (2001). Vins¢ak employed the technique of ethnological cartography,
creating six ethnological maps, five of which explore beliefs associated with trees. On
the other hand, Viskovi¢’s book preceded Vinséak’s by a year and stands as the first
publication within the local cultural circle to delve into cultural botany with a specific
focus on trees. In this context, I interpret both cultural-botanical studies in relation to
Natko Nodilo’s mythology of nature (F. M. Miiller), with Nodilo’s interpretation of
the “tree of light” (Lichtbaum) originating from Wilhelm Schwartz.

Keywords: cultural botany, mythical botany, world tree (arbor mundi), Tomo Vinséak,
Nikola Viskovi¢, Natko Nodilo, Wilhelm Schwartz
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Pregledni rad

Sveta bukva - etnoloSko-interdisciplinarni ogled

Obi¢na bukva (Fagus sylvatica L.) jedno je od najrasprostranjenijih srednjoeuropskih
listopadnih stabala, a karpatske i njemacke bukove prasume zastitio je UNESCO.
Prvotna rasprostranjenost obi¢ne bukve i s njom povezana toponimija upuéuju na
njezinu indoeuropsku prapostojbinu. U kontekstu sakralizacije krajobraza, anticki, ger-
manski i slavenski sveti gajevi, a medu njima i sveti bukvik, povezani su s kultom predaka.
Tragovi pretkr$¢anskoga poistovje¢ivanja kultnih stabala s djevi¢anskim bogomajkama
dojiteljicama prepoznatljivi su u godi$njim i Zivotnim obi¢ajno-obrednim praksama.
Prema tim predodzbama u juznoslavenskim predajama, boZanska su stabla izabranima
omogucavala pristup tajnim znanjima, zbog ¢ega se i s bukvom osobito postupalo. Na
to upucuje jezikoslovno, etnografsko i povijesnoumjetnic¢ko gradivo.

Kljucne rijedi: prabukvici, sveti bukvik, bukobogorodice, obi¢ajno-obredna bukva,

svjetovna bukva

Stvarna i anticka kultna bukva

Bukva uspijeva u vlaznoj i hladnoj klimi, na isuSenim tlima od 600 do 1 800 metara
nadmorske visine. DoseZe 40 metara visine i preko metra $irine u promjeru, kora
joj je glatka, listovi jajoliki, cvjetovi jednospolni, cvatovi resasti, a plod trobrida
oraasta bukvica. Korijenje joj je u ektomikorizi — simbiozi s nekim vrstama
gljiva. Obi¢na bukva (Fagus sylvatica L.) jedno je od najé¢es¢ih srednjoeuropskih
listopadnih stabala. Njezini su poznatiji europski varijeteti crvena ili crna bukva
(Fagus sylvatica var. purpurea) grimiznocrvenih listova i tuzna bukva (Fagus
sylvatica var. pendula) viseéih grana. Srodna je kavkaskoj bukvi (Fagus orientalis)
s Kavkaza, Krima i iz isto¢noga dijela Balkanskoga poluotoka (“Bukva’: web).
Kao vazan izvor Sumskoga genskog materijala, nakon slova¢ko-ukrajinskog upisa
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iskonske bukove sume Karpata (2007.) i njemackog upisa Drevne bukove sume
(2010.) na UNESCO-ov Popis svjetske bastine, uslijedila je svjetska zastita pod
nazivom Iskonske bukove sume Karpata i drugih regija Europe (2017.) koja se
odnosi na 63 podru¢ja (u Albaniji, Austriji, Belgiji, Bugarskoj, Hrvatskoj, Italiji,
Rumunjskoj, Sloveniji, gpanjolskoj i Ukrajini) od sveukupno 126 istrazivanih
podruéja (Juki¢ 2021: web). One su vazan primjer procesa europske kolonizacije
bukve, zahvaljujuéi razvoju poljodjelstva i kopnenih ekosustava Zemljine sjeverne
polutke nakon ledenoga doba - prije i tijekom vikinskoga razdoblja (Bradshaw
idr. 2010: 2204-2212; “Situation of Primeval Beech Forests”: web). Upravo na
temelju podataka o prvotnoj rasprostranjenosti bukovih prasuma pretpostavlja
se prapostojbina Indocuropljana (Vinséak 2002: 90). Bukvik najveée povrsine
rasprostire se u rumunjskome Nacionalnom parku Semenic, u kojem su neka
stabla starija od 350 godina (“Fagus sylvatica”: web; “Bukove prasume...”: web).
I madarska vapnenacka uzvisina Biikk, u doslovnom znadenju ‘bukva; zbog
rasprostranjenosti o¢uvanih bukvika ima status nacionalnoga parka (Poljak
2005: 415-416). U Srbiji je registrirano 11 bukovih rezervata. Na pojedinim
hrvatskim podru¢jima bukva je takoder uklju¢ena u zajednice bukove Sume
(Fagecum illyricum), medu kojima su bukove Sume Nacionalnoga parka Paklenica
i Nacionalnoga parka Sjeverni Velebit upisane 2017. godine na UNESCO-ov
Popis svjetske bastine (“UNESCO-ov Popis svjetske bastine”: web; “Srpska
bukva...”: web).

Slavensko nazivlje buk(as) i buk(v)a oblikovalo se prema rije¢ima germanskoga
porijekla. Povezano je s protogerm. nazivom *bokijQ, got. bagus, stvnj. buohha,
prus. bucus i njem. Buche. Srodna imena su im dan. bag, norv. bok, stengl. bece,
engl. beech, nizoz. beuk, flam. boek i gal. bagos. Te su rijeci porijeklom iz protoie.
“bheh,Sos i pie. *bhagos nepoznatoga znacenja te iz ie. *bhag- ‘bukva; raspodijeliti’
Srodne gr¢. rijeci phegos ‘hrast’ i phagein Gesti’ te lat. fagus ‘bukva’ upucuju na
jestive plodove stabla i prijenos imena (usp. Ilijada 16, 767) jer u anti¢koj Grekoj
bukva nije rasla (Gluhak 1993: 156; Vinséak 2002: 88; Beekes 2010: 1565-1566;
“beech (n.)”: web; “Copper or Purple Beech”: web; “fagus (n.)”: web).

U najstarijemu grékom svetistu i prorodistu Dodoni (3000. pr. Kr. — 391. g.
n. e.) kult Dione — Majke Zemlje, a zatim i Diasa (Zeusa), povezan je sa svetom
bukvom, umjesto koje se katkad spominje hrast. Prema anti¢kom piscu Lukijanu,
bozica Diona i bog Dias Zivjeli su u bukovoj kro$nji, a svecenici su njihovu volju
tumacili prema $uStanju bukova lis¢a (Viskovi¢ 2001: 372). Novija istrazivanja
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prorocko lisno $ustanje povezuju s kultnim bron¢anim predmetima, ovjeSenima
o bukove grane i zanjihanima vjetrom. U anti¢kome Rimu taj se kult nastavio u
kultu Dijane i Jupitera. Pretpostavlja se da je bukva bila posveéena vihovnome
gromovitom Jupiteru u svetom gaju Fagutalisu na Esquilinu, jednom od sedam
rimskih brezuljaka (Ferber 2007: 24). Iako su u keltskoj mitologiji najsvetija
stabla hrast i vrba, keltska rije¢ bigaco upuéuje na neko bozanstvo u bukviku.
U juznoj Engleskoj i u juznome Walesu bukva je predstavljana kraljicom svih
stabala uz kralja hrasta. Prema skandinavsko-nordijskoj zbirci junackih epova i
mitoloskih poema Edda, u bukovoj $umi na baltickom otoku Riigenu Zivjele su
zene ratnice Alvilda, Hetha i Visna, tamo zasti¢ene od gromovita bozanskoga

Odina (Colin 2004: 85).

BoZanska objava u bukovoj crnoj gori

U svjetskim religijama prve rijedi i vazne poruke izgovara bog, a prenose ih boZji
glasnici u govorenome i pisanom obliku. Indijcima je osnova pojma ‘pisanje’
u nazivu za stablo jasena. Anti¢ko, germansko i slavensko nazivlje povezano s
pismeno$¢u u suodnosu je s bukvom. Tako su stengl. boc, engl. book, got. boka
i njem. Buch u znacenju ‘pisanje, pisani dokument, knjiga’ te stsl. bukit ‘slovo’
i srp. bukvar knjiga, pocetnica’ najvjerojatnije odnose na urezivanje znakova
i slova u bukovu koru ili na bukove plo¢e (Gluhak 1993: 156-157; Vinséak
2002: 89-90). Iz lat. /ibrum ‘unutarnja kora drveta’ izvodi se franc. /ivre ‘knji-
ga (“book (n.)”: web), iz cortex kora rije¢ codex knjiga) a iz fagus ‘bukva’ rijeci
Jfolium i fagina > pagina ‘stranica’ Bududi da se folia ‘listovi’ presavijaju, njem.
biigen znadi ‘pre/savijati, pa se od Bogen ‘naklon’ izvode kolokvijalni hrvatski
pozdravi “Moj naklon!”, a mozda i “Bog! / Bok!”.! Nakon prostornoga upisiva-
nja mitskih predodzaba o postanku svijeta i ¢ovjeka na osvojen teritorij, slijedi
osvjeséivanje jastva, a poslije njega pismenost. To se ogleda u jezi¢noj tvorbi
slozenice azbuka ‘glagoljicka i stara ¢irilicka abeceda’ iz prvih dvaju stslav. slova
az ja i buky ‘slovo’ (Klai¢ 1990: 131). Dakle, slavenski toponimi, koji se tvore
iz osnove leksema bukva, jezi¢ni su svjedoci praslavenske sakralizacije krajobra-
za, kakva je neizravno posvjedocena u bosanskoj predaji “Kako su carskoj ¢éeri
narasli rogovi” o tri brata, od kojih najmladi brat svojim lukavstvom zadobije

1 Na podatcima zahvaljujem hrvatsko-kanadskom jezikosloveu Vinku Grubisicu.
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kraljevstvo nakon $to s vrha kro$nje uzjase jelena koji se o¢ese o bukvinu koru
(Kralje u Bosni i Hercegovini, Klari¢ 1917: 295-298). Jedan od zapisa u stabla
nedaleko od crkve Vaznesenja Gospodnjega u selu Mac¢edonce u Srbiji urezan
je i u deblo obliznje bukve.

Nedaleko od ukrajinskoga karpatskog sela Bukovelj uzdize se desetak me-
tara visoko kameno sveti$te, navodno nekada u ¢ast bozici Ladi (s. a: 2011: 2).
Blijedo je sje¢anje na nazivlje iz hrvatske pradomovine, primjerice Bukovica u
zadarskom zaledu, na ¢ijim je brdskim visovima pretpostavljena bukova Suma
nestala pod antropogenim utjecajem (Bukovica i Ravni kotari: web). Bukva
visoka oko 45 m, jedna od preostalih impozantnih stabala iz nekadasnje stare
$ume na Zumberku, raste u blizini $pilje Pogana jama nedaleko od slovenske
granice (Borovec 2020: web). Iznad naselja Prebukovje u Hrvatskom zagorju,
u okruZenju naselja Kamenica i Crkovec na jugoistoku, 7Zarovnice na istoku,
Trako$¢ana na zapadu te Meljana i Cvetlina na sjeverozapadu, uzdizu se visovi
Hudo duplje i Pusti duh planine Ravne gore (Caplar 2014: 45). Ti se toponimi
suodnose s predodzbama o hudoj kamenici ‘vjestici’ i drakunu ‘zmaju, takoder
upucujudi na slavensku sakralizaciju krajobraza u &ijim se pretkr$¢anskim crkvama
Stovala bozica zemlje, raslinja, jestvina, Zivota i smrti.

Jo$ dva poznata istoénoeuropska lokaliteta bukvika su Cornohora i Maramaros.
Miramaros je razdjelnica ukrajinsko-rumunjske Bukovine, isto¢ne Madarske i
poljsko-ukrajinske Galicije. Slavenski naziv te povijesne ugarske Zupanije, kao i
bugarski dijalektizam marmor ‘davol’ (Stojnev 2006: 100) oznacava poganska
mitska bi¢a i nevjernike. Zagrebacki toponim Crnomerec sloZenica je osnova -(rn
i -mer, na koji podsjecaju bugarski pucki nazivi zenskog blagdana Baba Cerna /
Sv. Cerna i bolesti ¢rna morija ‘kuga’ (Stojnev 2006: 284, 353) te dalmatinska
dje¢jaigra Crna Marica (Stipisi¢ Delmata 2012: br. 10, 11) i primorska uobi¢ajena
imena Morica za crnu oveu i Moro za crnoga konja (Jardas 1994: 278, 283). To
nazivlje sadrzi osnovu -mar (iz ie. *mer- ‘smrviti, moriti’), kao i ime slavenske
bozice Mor(an)e, jedne od pretkr$éanskih predodzaba Zivotvorno-smrtonosne
(crne) Majke Zemlje (Kati¢i¢ 2011: 137, 210).
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Zmijsko-zmajska Velika Majka iz bukvika

Crne gore i bukvici, slabo propusni za svjetlo, takoder su upamdeni u juznosla-
venskim predajama o pastiru koji ukletu zmiju bukovim prutom spasi — u srpskoj
predaji iz gorude gore, a u makedonskoj iz goruée bukvine duplje (Rusi¢ 1954:
48, 50). Dalmatinci su pripovijedali o nekoj bukvi u ¢ijem je deblu Zivjela “zmija
ko sto$ina, jedno 6 m duga” (Hirc 1896: 17-23). U kajkavskim tradicijskim
stihovima o majci i njezinim trima kéerima prva se kéi najgore udala — u éernu

goru u kojoj suze briSe bukovim listekom:

Hoj, starina, starina, tri si kéerke shranila, / tri si ¢erke shranila, se tri jo§ udavala!
/ Prvu si udavala vu tu ¢ernu goricu, / drugu si udavala vu krvavo to morje, / tre¢u
si udavala vu rumeno polje. / “Kaj je tebi, ¢erka ma, vu te ¢erne gore?” / “Dobro
meni, mamica, budi bogu hvala, / v jutro sam se stajala, v suzice se vmivala, / v
suzice se vmivala, v bukov listek brisala.” / “Kak je tebi, ¢erka ma, vu krvavem
tom morju?” / “Dobro meni, mamica, budi bogu hvala, / v jutro sam se stajala,
v vodice se vmivala, / v vodice se vmivala, v obrisa¢ se brisala.” / “Kaj je tebi,
¢erka ma, vu tem ravnem polju?” / “Dobro meni, mamica, budi bogu hvala, /
v jutro sem se stajala v vinéeku se vmivala, / v vinéeku se vmivala, v svilni rubec

brisala.” (Selnica u Medimurju, Zganec 1950: 447)

U pripovijesti “Kaska na Velu Stomorinu” neki Kastavac na Veliku Gospu ode
“nabrati smrikah smoli”, no buduéi da pritom izmoli O¢enas$ — vela kaska omotana
oko bukviéa i mica kaska na crnogorici mu ne naude (Jardas 1994: 343-344).
Prema podudarnoj istarskoj “Maloj i veloj zmiji”, neki ¢ovjek skuplja smolu na
smreki unatoc zabrani rada na Velu Gospu, pa ugleda ve/u zmiju obavijenu oko
bukviéa i rogatu otrovnicu malu zmiju oko smreke (Istra, Vrki¢ 1995: 296). U
loborskoj predaji “Stvorovi kao ljudi” ukleta zmija iz bukvika izjednacena je s vilom:

Moz je i$el v goru strugajn delat i najde ka¢u muditi se med bukovemi kobaca-
mi. Te bila prava kaca, to je bila vila, ka se mucila devet let, pak je prosila moza,
naj jo sirotu resi ten kobac, med terimi mora tulika ve¢ leta cviliti. Dojde vila
dime, pak jo vilec zapital: “De si bila?” Ona mu odgovorila: “Ov me ¢ovek muk
oslobodil, vreden je, da naveke srec¢en bo.” Vilec mu dal “vizer jezik”, i kojgod je
Stel, se je imel same je s tem jezikem moral rei. (Lobor u Hrv. zagorju, Kotarski

1918: 51, br. 2)

145



Lidija Bajuk

Srednjovjekovno vilinsko drvo predotavano je bukvom jer su vile navodno
plesale oko nje, pa je i francuska nacionalna junakinja Ivana Orleanska tvrdila
da je u njezinoj sjeni ¢ula glasove (Colin 2003: 85). Bugarska samovila ili lelja
navodno se rada na bukovim grandicama i zivi u bukovoj krosnji?, srpska mlada
vila takoder se rada na bukovim granticama (Vini¢ak 2002: 90). Stajerski zeleni
Juraj i bilogorsko-moslavacki Durd/Duro/Juraj/Zelenjak, predvodnik proljetnoga
jurjevskog ophoda, bio je izabrani mladi¢ ili izabrana djevojka ¢ije bi tijelo bilo
oblozeno bukovim gran¢icama (Gavazzi 1991: 44-45; Matunci 2010: 143,
148). Ukrajinsku Jjalju ili krasnaju gorku predstavljala je lijepa udavaca koja bi,
ovjencana cvije¢em i zelenilom, uo¢i Svetoga Jurja ophodila selom u pratnji
drugih djevojaka (Bulat 1932: 11). Slovenci su vjerovali da zavjetovanje bukvi
udavaci priskrbljuje vjencanje i da pod bukvom ne smije zaspati ako je prokleta
desetnica® (Méderndorfer 1946b: 216), rodena deseta po redu poput praslavenske
bozanske sestre Mor(an)e. Ako je pak nerotkinja, uodi svitanja na pravoslavno
Vavedenje (4. XIL.), dan sje¢anja na uvodenje Bogorodice u hram, provladi se
kroz staru krivu bukvu (Puri¢ 2009: 133). U Reziji bi rodilja, koja se porodila
u Sumi, prvi dodir s novorodenéetom ostvarila pomo¢u bukove grane kume
(Smitek 2021: 186). U bosanskoj uspavanki o zmijinu prvorodencu kuma je
vila, a u dalmatinskoj predaji Uris i Upis mu prori¢u sudbinu:

Nina, nina svog jedinog sina, / u besici i u pelenici. / Zmijica mu $aren povoj bila,
/ bukov listak pelenica bila, / bila vila na babine dosla / i donila pitu i pogacu:
/ sinu pitu, a majci pogacu. (Kralje u Bsni i Hercegovini, Klari¢ 1912: br. 6)

Jedamput dode pasa na konak svome kmetu, ikome se trevi roditi musko dijete.

U kasna doba no¢i dodose iznenada Uris i Upis, pa upita Upis Urisa:

“Sto ¢emo ovome malome upisati?” Uris rec¢e: “Ajmo ovoga pase blago.” Pasa
¢uti, ne spava. Kad ujutro bilo, kupi pasa to dijete i dade za nj 50 dukata pa ga

odnese sa sobom. Kad je bio u goru, prevrsi ozgo bukvi¢, savije dolje pa zadije

2 Na podatku zahvaljujem bugarskoj etnomuzikologinji Veselki Tonéevoj.

3  Spomen na mitsku, desetu sestru Mor(an)u (Kati¢i¢ 2010: 172) koje se bozica majka
odrekla, ¢uvaju slavonska pjesma “Rani majka devet devojaka, devet ‘rani, a desetu kune”
(HadZihusejnovié-Valasek i Vinkesevi¢ 1994: br. 34) i nadimak Deseza jedne bunjevacke
Hrvatice koja je, iako nije imala devetero sestara i brade, tako imenovana jer je odrasla bez
majke (usp. dokumentarni film Svarovski narodni obiiaji bunjevackib Hrvata u subotickom
kraju Rajka Ljubica).
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dijete s povojem na nj pa ga pusti; bukvi¢ se digne, a pasa re¢e djetetu: “Eto ti
sad moje blago”, i ode ¢a. Istog ¢asa najavi kozar blago pa vide, de se dijete kmezi
na bukvi¢u, dovati ga on pa skine s jarca klepku (zvono) te namuze u nj varenike
za dijete zaliti, koje se umiri... (Bukovica, Ardali¢ 1914: 187-188)

U prigorskoj predaji, rudara Jandrasa, koji se jednom kasno s prigorske strane
Ivancice vra¢ao kudi, presrele su #7i mlade Zene i cijelu ga no¢ vukle po potoku
Bistrica, nakon ¢ega je pokraj Cernih mlaka vidio vi$e Zena u crnini kako buko-
vim granama metu “zletali$¢e copernic”, svoj plesni podij. Ujutro su ga vratile na
ishodi$no mjesto i od tada ga je u Zivotu pratila sre¢a. Druga prigorska predaja
govori o obitelji kojoj je neka Zena u bijelom oduzela sposobnost govora kad ju
je, po povratku s prostenja u Mariji Bistrici, ugledala gdje pere rublje u potoku
pokraj mlina i poslije vidjela odjevenu u crninu. Tre¢a predaja svjedodi o nesta-
janju prigorske stoke, ¢ije je kosti Stief otkrio oko Morskoga oka nedaleko od
Crnih mlaka, oko kojih su coprnice prinosile svoje Zrtve. Mjestani su vjerovali
da krave daju puno mlijeka kada se s Ivanéice vrate bijelo-crne, nakon $to u njih
ude coprnitin dub (“Zletalidte copernic...”: web; “Cerne mlake”: web).

U bukvi navodno Zivi dusa, zmaj ili vrag, koji su joj na granu objesili ukradeno
Sunce (Cajkanovi¢ 1985: 57-58). Navodno se istrgnutim bukovim stablima i
nevremenom medusobno bore hercegovacki zmajoliki zdubaci (Puri¢ 2004:
134), a bugarski zmajevi za nevremena slete na dubove i odatle tjeraju oblako-
nosne ale (Bulat 1932: 7). U belokrajinskoj predaji lovac umre nakon $to mu se
na bukvi noc¢u ukaze zvijer (Méderndorfer 1946b: 216). Djecak iz srpske bajke
“Mededovi¢’, kojemu su roditelji zena i medvjed, odrasta u $pilji, a poodraslomu
mu otac medvjed dopusti oti¢i u svijet tek kad iz zemlje i$¢upa bukvu koja je
rasla ispred $pilje i okrese joj grane za kijacu (Zukovi¢ 1982: 63). U jednoj pri-
povijesti iz Bukovice neki hrabri malac ozeni kraljevnu nakon $to odrzi noénu
strazu u kraljevoj ukletoj kuéi, smakne gorsku zmiju koja je prozdirala kraljeve
lovee i kojoj je hrana spravljana na uzganoj bukovini (Ardali¢ 1908: 184-188,
br. V). Zagorska pjesma o male$nome sv. Izidoru, koji je u usporednom zapisu
iste pjesme neimenovani siroti pastir, i 0 njegovoj greénoj majci koja se Zeli pre-
udati zatajivsi svoje majcinstvo, nalik je turopoljskoj pjesmi o rodenju BoZica:

Sveti Zidor ovce pase / po zelenom bukovju, / pase, pase i prepase / do kladice
bukove, / tam zapazi jedno dete, / to deteSce maleno. / “Pasi, pasi i prepasi, oj,

premili vujéek moj!” / “Kak bi ja tvoj vujéek bil, / kad ja samo sestru ‘mam /
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ona mi je tam za stolom, / ki zeleni venéec ma?!” / “Nije samo mene mela, /
ved je mela nas troje, / prvoga med svinje dela, / svinje ga potrgale, / drugoga u
vodu dela, / voda ga potopila, / mene je pod kladu dela, / pod kladicu bukovu.
// Zna¥ li kaj si govorila? / Hladni vetri¢ pripuhnul te, / mrzla ki$a te $kropila,
/ Marija te povijala, / andeli te zibali!” (Pus¢a Donja u Hrv. Zagorju, Delorko
1974: 147; br. 47)

Jeden pastir stado pase / po zelenom bukovju. / On je pasel gor do $ume, / do
zelene bukvice. / Njemu se je pojavilo / jedno malo dete$ce. / Dete$ce ga upitalo:
/ “Kaj tu delas, vujéek moj?” / “Kak bi bio ja tvoj vujéek, / smo jednu sestru
imam?” / Pastir stado doma tjera, / djetesce pa za njim gre. / Pastir stado v $talu
tira, / djetesce pa v hizu gre. / “Dobar veter, svi svatovi, / samo moja majka ne!”
/ Svati su ga upitali: / “Koja tvoja majka je?” / “Moja majka tam za stolom, /
lep zeleni venec ima!” / “Ak’ ja jesem tvoja majka, / nek mi venec plane ‘mam!”
/ Jo$ ni toga zgovorila, / veé joj vencek planul je. / “Nisi mela samo mene, / veé
si mela nas troje! / Prvoga si utopila, / drugoga si vumorila, / a mene si ostavila

/ pod zelenom bukvicom!” (Tribetina u Hrv. zagorju, Zganec 1952: br. 310)

Dober vam veéer, gospodar, / da bi vam Jezus zdravle dal! / (Novo se leto veseli,
/ da nam se Jezus$ narodi.) // Tople su rose kapale, / Jezusa Dete kupale. // Svetla
nam zvezda svetila, / spod one gore visoke! // Topli su vetri hlidili, / Jezusa Dete

nihali. / Novo se leto... (Turopolje, Miklausi¢ 1995: 38)

Ponesto jos o bukvi kao stablu svijeta

Priblizavanje nebeskom bozanstvu koje prebiva u stablu na osobitu (kultnome)
mjestu dopusteno je samo u naro¢ito (obredno) vrijeme i na propisan (inicijacijski)
nadin, u protivnom slijedi bozanska (gromovita) kazna.* U Indiji se vjerovalo
da zmijske ndge kaznjavaju grmljavinom onoga tko posijece sveto stablo ili mu
otkine list, odnosno gran¢icu (Mackenzie 2013: 57). Teze obja$njivo znacenje
franc. rijei fou ‘lud’ i fougasse ‘nejasan, nerazbirljiv’, etimoloski povezanih s fag-/
fog-,” odjekuje latinskoj rijeci fagus koja je oznacavala svetu bukvu rimskoga gro-
movnika Jupitera, $to se suodnosi s bugarskim obi¢ajem izbjegavanja bukve u

4 Njemacka je poznata uzrecica: “Suche die Buche, weiche die Eiche. / Potrazi bukvu, izbje-
gavaj hrast.”
5  Na podatku zahvaljujem hrvatskom jezikoslovcu Vinku Grubisi¢u.
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koju udari grom i s godisnjim hodoc¢a$éem na 0brok nedaleko od bukve ili duba,
koji se ne smiju sjedi, u ¢ast Bogorodice, Isusa Krista ili svetaca, medu kojima i u
¢ast kr¥¢anskoga gromovnika svetoga Ilije (Stojnev 2006: 216-217)°. Takoder
odjekuje hrvatskom pojmu bukvalan ‘doslovan’ i kolovijalizmu bukvan ‘tup,
priglup ¢ovjek’ te hrvatskim rije¢ima munjen ‘lud’ i bukves ‘glupan’’ pa otuda
uzredica “Sjedi, drvo na drvo, bukovo na jelovo!”.

Simbioza bukvina korijenja s gljivama ogleda se u slavenskim predajama o
nicanju gljiva nakon vilinskoga kola, mozda bas slovenske molnjene gobe ili ruske
gliive gromovika (Toporov 2002: 83), nckako povezanima s halucinogenim
gljivama koje su Vikinzi konzumirali za poticanje ratobornosti (Fabing 1956:
232-237), zatim u Hrvatskom zagorju i Sloveniji s bukovom gubom kojom
se obnavljalo ku¢no ognjiste, blagoslovljenom na uskrsnoj misi i nakon mise
uzganom na krijesu pokraj crkve (Moderndorfer 1946a: 243), pa s gljivolikim
ukrasima francuskoga kolaca biche de Noél $to znadi ‘boziéni panj’ (Colin
2004: 85) te s gljivolikim kola¢i¢ima medimurske svadbeno-lascivne igre Baba
dljive brala® tijekom koje se pjevala pjesma “Slavi¢ek se Zeni z Bukovoga grada”
— mozda izniklima na zemljanome tlu u koje udara grom (Toporov 2002: 83),
prut (Hiller 1986: 45), vilinska noga. Bukov grad iz te pjesme usporediv je s
mitskim (0)grad(ec)om u kojem su animalni svijet i svijet Covjeka izjednaceni:

Slavi¢ek se Zeni z Bukovoga grada, / njegva zaru¢nica slavi¢ica mlada. / Orlin
stareSina, sokol deverina, / zeba je zebrana gospa podsnehalja. / Mlada lastavicka
bila podekli¢ka, / zastavnik zebrani bil je prav gizdavi. / Viteska perSona pal¢eka
gospona, / njega su zebrali svatom za kaprola. / A grlica siva katane podbriva,
/ labud vodu nosi, se po redu vmiva. / Bela golubica snazna sokacica, / drva joj
donasa siva jarebica. / A pisani detel v kuhnju se zaletel, / gospi sokacici pevca
je donesel. / Kavka doletela, mlin¢enjeka vzela, / a strnatka zelje i ¢urke nadeva.
/ Vrana kruha pete, sraka ga v pe¢ meée. / Zerjav se pak z vréom vu pivnicu
Se¢e. / Hajus vice zdalka: “Gde nam je kosarka?” / Prepelica rekla: “Pri meni je
balta.” / Tko bi se jos stvoril, kaj bi na stol dvoril? / Strk je sim tam hodil, na to

se ponudil. / Stinglec se pak glasi: “To smo muzikasi: / vuga, kukuvaéa, bajzar

6 Ti su podatci upotpunjeni kazivanjem suvremene bugarske etnomuzikologinje Veselke
Tonceve.

7 Usp. Belaj 1998: 199.

8 O tome obi¢aju v. opsirnije Bonifa¢i¢ Rozin 1969: 47-53; Hranjec 2011: 241-246;
Vince-Pallua 2013: 23-252.
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i kontrasi. / Crni kos i stinglec, mi bomo predari. / Ako i $kvorc dojde, bo nam
notu kvaril” / Dosel je $kvorjanec, on se pustil v tanec, / za njim i vrabica, njegva
tancarica. / Donesel je zajec sobom deset jajec, / dosla je zajica, k njemu se pri-
smica. / Dogel je i kozlek svojom dugom bradom, / med njimi je delal veliku
paradu. / Po svoj hizi tancal, zatim na stol sko¢il, / pak je svoje pazle v tenfanje
namodil. / Dosla je i srna, gosle je potrla. / Zatim dojde jelen, nazaj gosle skelel.
/ Doletel je krampag, prijel je za tuka¢, / donesel mozara te kukmasti futal. /
Zaruc¢nica pita: “Al’ bo skorom vecer?” / Mladozenja veli: “Onda bom ja sre¢en.
/ Cakaj samo malo, vre se to dosmica, / kaj mi skup denemo sva rumena lica!”
(Draskovec u Medimurju, Zganec 1924: br. 51)

...kaze tamo da igraju vile kolo, tamo pod bukvom, pod lipama, $ta ja znam
(Obrovac) A obi¢no u krsima (...) Mi ga zovemo kuvin, gaj, k3. Izmedu Bukovca,
Bukovackog Sela i pa gore do Karina i Popovica. To su stariji ti govorili da igraju
vile kolo i da prolaze neke vojske na konjima, $ta ja znan, ratuje se... (Benkovac)
...Ostao bi trag (...) takozvane kopite od kunja. Ostaje krug (...) To mjesto se
zove vilino kolo... (Bjelina) (Ivan¢an 1982: 144)

A suboticki svadbeni sre¢onosni obicaj prevozenja nevjeste, bez obzira iz kojega
je dijela grada, preko Gabri¢-¢uprije nedaleko od bivSega Bukvina mlina (Sekuli¢
1991: 314) suodnosi se s motivom mosta u slavenskim svadbenim pjesmama
(Belaj 1998: 219-223).

Na slavenske predodzbe o bozanskoj bukvi u koju grom nikad ne udari i
povezanoj s bozanskom zmijom upuduju jo$ slovenska predaja “Bela ka¢a” o
zmijskom loveu koji medu stijenama naide na zmijsko leglo, zbog ¢ega oko sebe
ljeskovom gran¢icom ocrta zastitni 7is i u njegovu srediStu sviraljkom zazva
zmije, no od njih se ne obrani jer zmijska kraljica-majka bela kaca udarcem
repa o tlo ponisti za$titnu mo¢ kruznice, a spasi se samo njegov pomo¢nik
popevsi se na bukvu udaljenu devetu po redu od 7isa (Smitek 2006: 132-134)
te kastavska predaja “Kako j’ potekla krv z bukvi” o gresniku koji sigurnu smrt
izbjegne nakon $to se ispovijedi bukvi u koju nikad ne udari grom (Jardas 1994:
340), i druga o gre$nome, na prvu mladu nedjelju smreno oboljelom gorstaku,
koji takoder ozdravi nakon $to se ispovijedi bukvi (Puri¢ 2009: 134). Tu je i
bosansko-hercegovacka pri¢a “Kum i kuma” iz mjesta Kralje o sve¢eniku koji
ispovijeda pokraj planinske bukve (Klari¢ 1917: 291). Zatim srpska o velikim
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obrotitim ili sjenovitim stablima’® “koja u sebi imaju takovu silu da onaj koji ith
posijece, odmah umre ili dugo godina do smrti ostane bolestan” (Bulat 1932:
7) te primorska o nesretnoj zeni koja se Supljoj bukvi ispovijedi: “Imam ¢ovika
zloCesta, pa ne znam, ¢a bi iz njega. Bi I’ ga otrovala?” (Strohal 1904: 240-241
u Bogkovi¢-Stulli 1999: 38). Na juznoslavenskim podru¢jima bukovo stabalce
sadilo se radi zastite od #roka duhova predaka (Bulat 1932: 7; Vrki¢ 1995b: 424),
u hercegovackome srpskom selu Bijelo Buéje sprovod se obavezno zaustavljao
pokraj bukve u ¢iju bi koru netko urezao £rsz, u Samoboru se uo¢i 1. svibnja
uz svaki zdenac usadivalo djevojacki ureseno bukovo stabalce 7ajum (Vinséak
2002: 90), a u Srbiji na Ivanjdan pokraj krijesa. Podravski pjesni¢ki motiv izvora
ispod bukvina korijenja potvrduje praslavensku svetost bukve:

Spravljajte se, divojcice, / prek Dunaja po ruzice! / Se so ruze potonole, / samo
jedna zaostala. / I druga se poprijela, / i tre¢a se zadrzala / za junacko belo telo,
/ za junacko, divojacko. / Izvor-voda izvirala, / ‘spod korena bukovoga, / ispod
lista lipovoga. / “Podaj, meni, majko, lado!” / “Cekaj, ¢erka, do nedeljke, / dok

bo lada dodelana / i veselca posrebrena!” (Gornja Podravina, Ivanéan 1989: 66)

Galska sintagma buoh cunes ‘genealosko stablo’ prethodila je stfr. pojmu puocha
‘bukva’ koju od 13. st. zasjenjuju hétre (od hester ‘mlado drvo’) i hétres Suma’ te
germ. hester ‘vrsta $ibe’'* Tzv. rovasenje u istarskom je srednjovjekovlju bila uo-
bi¢ajena metoda brojenja urezivanjem oznaka u $ibu (Fuci¢ 1997: 236). Obicaj
Saranja apotropejskih sto¢nih prutova izrezivanjem kore na proljetno Spasovo
bio je pastirski obiaj u panonskoj Hrvatskoj (Gavazzi 1991: 68-69). Sirom
Hrvatske tradiciju Velikoga trodnevlja obiljezava baraban/taraban/baticanje/
kucanje/Sibarina, tj. Sibanje crkvenoga namjestaja nasaranim sibama koje se u
kudi tijekom godine ¢uvaju za zastitu od zla, kao $to se uobicajilo simboli¢ko
Sibanje mladeZi i stoke na Uskrs, odnosno djece na Dan nevine djetice (Gavazzi
1991: 192; Nimac 2010: 199, 207). Sre¢onosne grancice opjavane su i u novo-
godi$njim ophodnim bajalicama:

Kol'ko ima grantica, tol’ko bilo ra¢i¢a! Kol’ko ima pupiéa, tol'ko bilo puric¢a!

Kol'ko ima listi¢a, tol’ko bilo pili¢a! Kol’ko ima bukviéa, tol'ko bilo pras¢ica!”
(okolica Bjelovara, Lovrenéevi¢ 1967: 140)

9  Prema slavenskim predajama, sjenovita biljka raste na grobu i pripada dusi umrloga.
Umrijet ée onaj tko je istrgne ili posijede, osim ako joj ne Zrtvuje kokos (Duri¢ 2009: 164).
10 Na podatku zahvaljujem hrvatskom jezikosloveu Vinku Grubisi¢u.
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Prema imotskoj predaji, ugledavsi ispod trograne bukve dvojicu brac¢e Vlaha,
glave prekrivene pokriva¢em jedno drugome do nogu i zbog toga nalik dvo-
glavome trupu, za¢udena vila iz vilinskoga kola oko krijesa zazove sedamdeset
i sedam zavelimskih vrela, a bra¢u obdari carskim zlatom (Bili¢ 1999: 82). U
Crnoj Gori su na Spasovdan kude, gospodarske zgrade i usjeve krizali i kitili
ljeskovim ili bukovim granama (Cajkanovi¢ 1985: 58). Sre¢onosni jurjevski
ophod predvodio bi Durd/Duro/Juraj/Zelenjak zakrabuljen u lisnati vrbov ili
bukov kos i kuée blagoslivljao gran¢icama (Gavazzi 1991: 45; Matunci 2010:
143, 148). U Bjelovaru i ponegdje u Srbiji na Purdevdan uo¢i svitanja u ku¢u
bi unosili bukove grandice za zastitu od groma (Puri¢ 2009: 133-134).

U Bosni i zapadnoj Europi u novogodi$njem razdoblju uobicajeno je spaljivan
hrastov ili bukov badnjak (Vins¢ak 2002: 90), redovito posteden od udara groma
zbog navodne bozanske zastite, ¢iji oblik ima prethodno spomenut francuski

bozié¢ni kola¢ biche de Noél (Colin 2004: 85).

Bukova Bogorodica

Nedaleko od impozantne bukve na vrhu brijega u parku prirode kod belgijskoga
sela Lummen, na mjestu jedne posje¢ene bukve, Gospina kapela navodno je
izgradena kada je sredinom 17. st. bukov kip Majke Bozje, prethodno o nju ovje-
Sen, tajanstveno nestao (“The Our Lady Tree of Lummen”: web). U zlatarskom
Pozgajevu Selu i u podravskom selu Bakov¢ice'' sredinom 20. st. pronadene
su skulpture Majke Bozje, prva od neutvrdena drveta'? u vrbovoj, a druga od
lipovine u bukovoj duplji.”? Slovenci su jo$ u prvoj polovici 20. st. bas o bukove
grane vjesali svete slike i rijetko udaranje groma u bukvu obrazlagali njezinom
sveto$éu zbog pruzanja sklonista Majci Bozjoj pred potjerom (Méderndorfer
1946b: 216), a Kastavci i Bilogorci zbog grade za Isusovu zipicu (Puri¢ 2009:
134). Medutim, buduéi da je u pojedinim hrvatskim tradicijskim pjesmama
bukovo granje nepozeljno mjesto za Isusovo rodenje, te su predaje, kao i postav-
ljanje skulpture Majke Bozje u njezinu duplju, vjerojatno povezane sa starijim,
pretkr$¢anskim kultom bukve:

11 Je li mu stariji naziv bio Bukovtice?
12 U tvrde drvo ubrajaju se hrastovina i bukovina.
13 Na podatcima zahvaljujem restauratorici Zvjezdani Jembrih.
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Visoko leti siva péelica. / Cim vise leti, tim lepse poje. / Ne nam to bila siva
péelica, / neg’ je to bila Deva Marija. / Majka Marija senku iskala, / senku iskala,
bukovu nasla. / Je li nam totu bukova voja, / gdje bi se mogel Jezus roditi, / Jezus
roditi, s majkom zestati! // Je li nam totu trsova voja... // Zdravo mi, zdravo,
Majka Marija! / Majka Marija sinka kupala, / Sinka kupala, Sinka kojila, / v troje
kupelce ga je kupala. / Prvo kupelce ta bistra voda, / drugo kupelce to belo mleko,
/ tretje kupelce to ruso vino. // 'V zlati povojec ga je povila, / v srebrnu zipku ga
polozila: / - Spavaj mi, spavaj, Sinck moj mili! (ivanjska koleda iz Zeline, Kuha¢

br. 1889 u Zganec 1979: br. 189)

Breknula nam je, Ladoj, siva éelica, Ladoj moj! / Ona nam brekne, Ladoj, bukove
foje, Ladoj moj, / vu kojoj se nemre, Ladoj, Jezus roditi, Ladoj moj, / Jezus roditi,
Ladoj, Jezus kojiti, Ladoj moj! // Breknula nam je... / ona nam brekne, Ladoj,
rastove foje... // Breknula nam je... / Ona nam brekne, Ladoj, trsove foje, Ladoj
moj, / vu jnoj se more, Ladoj, Jezu§ roditi... (jurjevska ladarska pjesma iz Oresja

Doljnjeg, Zganec 1979: br. 60)
To potvrduju i druge dvije pjesme iz okolice Sv. Ivana Zeline:

Sveti Dura kres nalozi / (na Purdevo naveéer. Tiho leto, dober Bog!) // Jednom
rukom kres nalaze..., // drugom rukom vienek vije... // Ajd u kolo, djevojdice...,
/ moje verne drugarice..., // ote da mi proslavimo...! // Pretvori se no¢ u dan...!
// Uskrsnuo Spasitelj sam...! // Koji nejde k nama na kres..., // daj mu, Boze,
bukov les / na Purdevo naveler. Tiho leto, dober Bog! (jurjevska ladarska iz

Mirkovca pokraj Bisaga, Zganec 1979: br. 58)

Otkad sam divojka, uvijek sam nesretna, / ja ruzmarin sadim, pak mi pelin raste.
/ Oj, pelin, pelinée, Zuhko svece tvoje, / ¢im se budu moji svati kincali / kad
me budu mladu na grob odnasali! // Dragoj duso moja, tko te nosil bode? /
Cetiri junaki, veliki gizdavci! / Dragoj duso moja, tko za tobom pojde? / Otac
i mamica, bratac i sestrica! // Kopajte mi jamu pri svetom Ivanu, / od onoga
kraja otkud Sunce shaja, / delajte mi lesek od bukovi desek! (ivanjska koleda iz
Cretana, Zganec 1979: br. 119a)

Pucka tradicija postavljanja sakralnih drvenih skulptura u stabla povezana je s
praslavenskim kultom drveéa, koji se nastavlja u novogodi$njemu (proljetnome
i zimskom) i svadbenom ki¢enju stabalca i krizeva raslinjem, pecivom, tekstili-

jama, stakalcima, svetim slikama, zvoncima, krunicama i sl. Brojni su primjeri
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za to. Na Dan babe Marte/Martenice (1. IIL.) Bugari grane stabala ukrasavaju
apotropejskim usukanim crveno-bijelim vunenim nitima (Stojnev 2006: 192).
U juznovelebitskom Podgorju jos u 20. st. starija pastirica bi nakon ispase oko
grane istaknutoga stabla u¢vorila zastitni vuneni povez (Troselj 2011: 77).
Neizostavni rekvizit ophodnih prvosvibanjskih filipovcica i spasovskih krizar(ic)
a isto¢ne Hrvatske okresano je drvce/majus’s vezenim otarcima, odnosno drveni
kri s cvijeem, rupcima i zrcalom na vrhu. Ti ophodni rekviziti sli¢e vrpcama,
cvjetnim vijencem i jabukom uresenoj slavonskoj filipovcici, dalmatinskome maju/
mazu (Gavazzi 1991: 58-60, 63-68) i kajkavskoj majgi/ ropéenjaku/venienjakn,
u proljece ili uoéi svadbe usadenima u udavacino dvoriste. Nedaleko od sela
Brusidi, na zapadnom dijelu otoka Krka, unatrag nekoliko stotina godina zene
se za Zdravlje zavjetuju svetomu Sinderu / svetomu Sergiju, vjesajudi krunice
o krizoliko obrezane izbojke granéica utaknutih unutar kamenom opasnoga
kruga u rusevnoj crkvici (Fuéi¢ 1997: 240-242). Kada u bukviku ptica pjeva
o ljubavnicima, ona je, dakle, pretkr$¢anska pticolika bozica koja u mitskome
okruZenju najavljuje hijerogamijsku svadbu:

Kukovica kukuje / v bukoviji zelene, / kosec koso brusi / v zelenem travniki. /
Marinka z cirkve gre, / kak roZa roZmarin; / verbnjak pa za njoj, / kak riba za

vodoj. (Kranjska, Kuha¢ 1941. V: br. 172)

Kukuvatica (Ladoj) zakukuvala (Ladoj) / u te érne gore, pri ladne vode: / -
Nesretna bila, bukova voja! / Kukuvadica zakukuvala / u te ¢rne gore, priladne
vode: / - Nesretna bila, rastova voja! / Kukuvacica zakukuvala / u te ¢rne gore,
priladne vode: / - Sretna nam bila, trsova veja, / vu ke se oce sinek roditi, / sinek

roditi i otkojiti! (Jertovec u Hrv. zagorju, Zganec 1952: br. 227)

Kukuvaca mi kukuje vu zelenim bukovju, / rani kosec kosu brusi vu zelenim
travniku. / Polek stala drobna steza, po njim $ece devojka. / “Dobro jutro, rani
kosec, je li se ti kaj kosi?” / “Bog daj, Bog daj, devoj¢ica, zlatnom kitom ruzica,
/ da bi moja draga bila, blize bi k mej stopila!” / Prijel ju je on za ruku, pak ju
pelja pred oltar: / naj glediju drugi ljudi kakov je to lepi par! (Orehovica u
Medimuriju, Zganec 1990: br. 85)

Tica vuga lepo poje / vu zelenom bukovju, / mladi kosec kosu brusi / na zele-

nom travniku. / Za njim $eée pak djevojka / kak ti riba za vodom. / Vzel ju je za
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desnu ruku, / pelal ju je pred oltar. / Viste, ljudsi, / glejte, ljudi, / jel je ovo lepi
par? (Hrvatsko zagorje, Kuha¢ 1878: br. 261)

“Spevaj, spevaj, grlica, / na zelenom bukevlju! / Ako ne ¢e§ spevati, / mi ¢emo te
vubiti!” / “A ja ne ¢u spevati, / kad ja imam tri grada, / v sakom gradu sinéeca!
/ Oni znado pisati, / crnom tentom, bel’ paperom, / bel’ paperom, bel” paper’!”

(Virovska Drenovica u Podravini, Rkp. Spoljar)

Prolistala bukovina, Suma zelena. / U toj $umi Sipak ruza I'jepo procvala, a pod
ruzom posteljicu I'jepo prostrla. / Na postelji dvoje mladih, milih i dragih. /
Pred njima je ¢asa vina i ogledalo, / zagrle se, poljube se, pa se napiju. / Znad
njih lete male ptice, pjesmu pjevaju. / “Cujeé, mila, ¢ujes, draga, Sto ptice vele?
/ Meni ptica pjesmu pjeva da se Zenim ja.” / “Zen’ se, mili, Zen’ se, dragi, moj
ti blagoslov, / z vedra neba zagrmilo, grom te ubio!” (Curlovac u Bilogori,
Lovrencevié 2012: br. 235)

Izvir-voda izvirala / “spod korena bukovoga, / nju prepliva trudni konj. / “Kam
si iSel, kam si trudil?” / “Ja sem iSel po devojku.” / “Je I daleko ta devojka?” /
“Nit’ je blizo, nit’ daleko.” / “Je I kuliko ta devojka?” / “Nit’ je mala, nit’ velika,
/ neg’ najlepsa za lublenje, / i za tiho govorenje.” / “Je I kulika ta devojka?” /
“Dragomu je do pojasa, / konjicu do ramena.” (Novigrad u Podravini, Janacek-

Kuini¢ 1985: 80)

Izlistala bukovina, $uma zelena, / i u $umi $ipak ruza, ruza rumena. / A pod
ruzom posteljica svilom prostrta, / na postelji dvoje mladi, mladi’ i mili’ (KriZic

u Bilogori, Sokolovi¢ 1993: br. 17)

Zakljucak

Kultno znacenje priskrbila su bukvi njezina svojstva i primjena: bukovo liko za
izradu sukna bukovine (Moderndorfer 1946: 64), prehrambeno lis¢e bogato C
vitaminom, bra$no i ulje od ploda bukvice'; iscjeljujuéi przeni plod za ¢iséenje
organizma, oblozi od li§¢a za lije¢enje konjunktivitisa, migrene i oteklina, uva-

14 U hercegovackome posuskom kraju govorilo se: “Kad ti dode bukova nedjelja! Kad ti dodu
gladni dani!”. Katkad se umjesto pojma bukova nedjelja upotrebljavao i pojam kljenova
nedjelja. Dvadesetih godina 19. st. zbog gladi se prehranjivalo kuhanom klenovom,
odnosno bukovom korom i bukvicama. (Na podatku zahvaljujem hrvatskom jezikoslovcu

Vinku Grubisi¢u.)

155



Lidija Bajuk

rak od kore protiv bradavica i trbobolje; ogrjevno drvo; rasljarske grandice i
obredne lule; gradevno (za brvnare, pokuéstvo, kola, brodovlje, posude i ba¢ve,
alat) i celulozno drvo; dim za suSenje sira, ribe i mesa; pigmentna ¢ada (“Beech,
common”: web; “Bukva”: web).

U kontekstu sakralizacije krajobraza, anti¢ki, germanski i slavenski svez
gajevi, a medu njima i sveti bukvik, povezani su s kultom predaka. Tragovi
pretkr$¢anskoga poistovjeéivanja kultnih stabala s djevi¢anskim bogomajkama
dojiteljicama Dionom, Dijanom i Mor(an)om, nakon pokrstavanja prepoznatljivi
su u novogodi$njem kiéenju stabalaca, ophodnih drvenih krizeva i svadbenih
stabalaca, reinterpretirani u §tovanje kr$¢anske Bogorodice i svetoga Kriza.

Crux fidelis, inter omnes / arbor una nobilis: / silva talem nulla profert / fronde,
flore, germine: / dulce ferrum, dulce lignum, / dulce pondus sustinent. (Venancije

Fortunat, 6. st.)"

Prema juznoslavenskim predajama povezanima s tim predodzbama, bozansko
je stablo izabranima omogucéavalo pristup tajnim znanjima, na $to upucuje pri-
kupljeno jezi¢no, etnografsko i povijesnoumjetnicko gradivo. Bududéi da su o
bukvi ispripovijedane brojne mitske predaje i da se s bukvom osobito postupalo,
moze se zakljuditi da je ¢ovjek $tovao krajobrazno dojmljivija stabla koja su mu
bila od egzistencijalne vaznosti.
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Holy beech - ethnological-interdisciplinary reviews

Common beech (Fagus sylvatica L.) is one of the most widespread Central European
broadleaved trees, and the Carpathian and German beech rainforests are protected
by UNESCO. The original distribution of the common beech and the associated
toponymy point to its Indo-European origin. In the context of the religious sacralization
of landscape, old Roman, Greek, Germanic and Slavic sacred groves, including the
holy beech grove, are connected with the ancestor cult. Traces of the pre-Christian
identification of cult trees with virgin godmothers-nurses are recognizable in annual and
lifetime customary-ritual practices. According to these ideas in South Slavic traditions,
divine trees gave the chosen ones access to secret knowledge, which was the reason why
the beech tree was also treated in a special way. Linguistic, ethnographic and historical
art materials point to these.

Keywords: beech rainforests, holy beech forest, beech-like mother of gods, customary-

-ritual beech, profane beech
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lzvorni znanstveni rad

Od Zabe do babe: mitska Zaba od prapovijesti do
suvremenosti

Osim dvadesetogodi$njeg zajednickog rada na Odsjeku za etnologiju, jedna od osnovnih
poveznica izmedu Tome i mene (uz obostrano temeljno shvaanje discipline kao povijesne
znanosti) nase je zagrijano bavljenje mitologijom. Stoga, u sklopu obiljezavanja desete
godisnjice Tomina odlaska u visoke, svete krajobraze poput njegova tibetskog Kailasha,
posveéujem ovaj ¢lanak upravo mitoloskoj tematici s malim vodozemcem u sredistu.
Stoljetni kulturni imaginarij o zabi promislja se u ¢lanku na temelju folkloristic¢kih, mi-
toloskih, etnoloskih, arheoloskih i jezi¢nih pokazatelja. Brojni primjeri pokazuju da je
zaba mahom u funkciji Zenskog simbolizma plodnosti, rodnosti, obilja i regeneracije te
da i sama zaba simbolizira Zenski prokreativni organ, kao i gljiva i baba. Autorica ukazuje
na dugovje¢nost simbolizma Zzabe u zanimljivom susretu pretkr$¢anskog i kr$¢anskog
svijeta koji dopire ¢ak do Djevice Marije. Zadubljeno osluskivanje bogatoga simbo-
lickog jezika Zabe pokazalo je da se kulturnom animalistikom, istraZivanjem Zivotinja
u interdisciplinarnom kontekstu moze doprijeti do znac¢enja ¢iji prijenosnici postaju
zivotinje, do spoznaja o vremenima o kojima nemamo pisanih svjedocanstava, ali i do
razumijevanja otvorenog ili skrovitog simbolizma Zabe i razli¢itih oblika dru$tvenih
i obredno-obicajnih praksi i ponasanja ne samo u proslosti, nego i u suvremenosti.

Kljuéne rijedi: Zaba, animalistika, narodna vjerovanja, mit, mitologija, votiv, Baba,
Mokos, Djevica Marija

Uvod

Svoje! prve stru¢ne i znanstvene etnoloske korake Tomo i ja zapoceli smo u
Zavodu za etnologiju Filozofskoga fakulteta u Zagrebu. Nakon nekoliko godina
u Zavodu ponovno smo dva-tri desetlje¢a radili zajedno na Odsjeku za etnologiju
istoga fakulteta (slika 11i2).

1 Ovaj je tekst, uz veéi broj novih uklju¢enih tema ili pak znatno izmijenjenih dijelova
teksta, verzija ¢lanka “What can the mythical frog tell us? The symbolism and role of the
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Slika 1: Tomo Vin$¢ak na proslavi 92. rodendana prof. Milovana Gavazzija

(ozujak, 1987.)

Slika 2: Tomo Vins§éak (drugi slijeva) medu kolegama na proslavi Odsjeka za etnologiju (1989.)
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Zanimljivo je primijetiti da veéi broj raznolikih istraziva¢kih tema kojima smo
se bavili pokazuje da smo oboje imali $iroku etnolosku znanstvenu znatizelju ne
zaustavljajuéi se na jednom ili na dva tematska podrugja. Ipak (uz zajednicko
temeljno shvacanje discipline kao povijesne znanosti?), u znanstvenom istra-
Zivanju osnovna je poveznica izmedu Tome i mene —mitolo gija. Stoga u
sklopu obiljezavanja desete godisnjice Tomina odlaska u visoke, svete krajobraze’
poput njegova tibetskog Kailasha, posve¢ujem ovaj ¢lanak upravo mitoloskoj
tematici s malim vodozemcem u sredi$tu. Zemljopisno pak u zajedni¢kom su
znanstvenom obzoru Istra — terra magica, kao i galicijska Huculj$¢yna na jugo-

zapadu Ukrajine s neobi¢no zanimljivim Huculima (Tyuyan).

Ono pak $to nas je privatno povezivalo zasigurno su planine i planinarenje te
uz njih povezano terensko etnolosko istrazivanje. I on i ja proveli smo tijekom
Zivota nezaboravne mjesece i mjesece na meni, sigurna sam i Tomi, najljepéoj
hrvatskoj planini — Velebitu. Kao $to je tibetsku svetu planinu Kailash smatrao

frog in history and modernity” objavljenoga 2019. godine u estonskom ¢asopisu Folklore.
Electronic Journal of Folklore 77: 63-91. Clanak je potaknut dvjema konferencijama
BNN/Belief Narrative Network — ISFNR/International Society for Folk Narrative
Research: 1) Human-Animal Relationships in Belief Narratives, Ragusa, Sicilija (lipanj
2018.) te 2) Belief Narratives in Folklore Studies: Narrating the Supernatural, Guwahati,
Assam, Indija (veljata 2019.).

2 Takvo razumijevanje etnologije kao znanosti znatajno je utjecalo na Tomin i moj rad. U
mom prilogu zborniku “Utitelj i prijatelj” posve¢enom pokojnom akademiku Radoslavu
Kati¢i¢u, koji je etnologiju takoder smatrao povijesnom znanoséu (Vince Pallua 2023)
rije¢ je, medu ostalim, o krizi etnologije, krizi identiteta hrvatske etnoloske znanosti koja
je zapolela krajem prosloga stolje¢a kada bavljenje tradicijskom kulturom, etni¢kom
povije$¢u i povijesno usmjerenim etnoloskim temama ustupa mjesto sociokulturnim
temama, suvremenostiiurbanom svakodnevlju. Timje previranjimai Tomo bio svjedokom,
no nije se njima dao pokolebati nastavivsi do kraja upravo svojim odabranim etnoloskim
smjernicama. Mozda nije suvi$no i tu naglasiti da etnologiju takvom smatra i dugogodi$nji
procelnik Odsjeka za etnologiju prof. emeritus Vitomir Belaj, $to je pokazano ved i samim
naslovom njegova jasno koncipiranog i za ovu problematiku temeljnog ¢lanka “Plaidoyer
za etnologiju kao historijsku znanost o etni¢kim skupinama’, objavljenog 1989. godine u
novoosnovanom &asopisu Studia ethnologica (Belaj 1989: 9-13). Osnovno u tom ¢lanku
sadrzano je, osim u samom naslovu, ve¢ u prve dvije re¢enice u kojima se ustanovljuje da se
“etnologija kao znanost nalazi u permanentnoj teorijskoj krizi. Kriza je takvih razmjera da
dovodi u pitanje predmet etnologije, njene pristupe, metode, definicije, pa i samo njeno
ime”. Opsirnije o ovome usp. Vince Pallua 2023.

3 Svjesno koristim izraz krajobraz prisutan u naslovu projekta koji je Vini¢ak vodio:
Sakralna interpretacija krajobraza.

165



Jelka Vince Pallua

. i\ Aot N SN s

Slika 3: Tomo Vin$¢ak i supruznici Ioanna i Radoslav Kati¢i¢ na povratku s obilaska 72irila u Ljuboti¢u
kod Starigrada, Paklenica (snimila J. Vince Pallua 2012.)

srediStem svijeta’, tako je na§ Tomo u Velebitu pronasao hrvatski Olimp - sredite
Hrvatske (Vins¢ak 1991). A $to je Olimp nego vrh na kojemu stoluju bogovi?
Bio je to (planinarski) hod, znanstveni put potaknut i predavanjima o bogovima
u praslavenskoj mitologiji Radoslava Kati¢i¢a koja su se cikli¢ki odvijala od 1987.
godine na Filozofskom fakultetu u Zagrebu, a koja smo nas nekolicina entuzijasta
s Odsjeka za etnologiju, uz brojne kolege i studente s drugih fakultetskih odsjeka,
ali i mnogih zainteresiranih izvan fakulteta, niz godina odusevljeno pohadali
(slika 3). Medu njima je svakako prednjacio Tomin i moj dugogodisnji procelnik
Odsjeka za etnologiju Vitomir Belaj koji je, potaknut Kati¢i¢evim istrazivanjima,
krenuo njegovim putem, ali s etnoloskim predznakom kao vaznom dodanom
vrijedno$éu (usp. Katici¢ 2008: 7).

* X X

4 Zatojeipoduzeo viSekratne odlaske u Tibet — na Kailash pa 2011. godine objavio knjigu
o tibetskom budizmu i jos starijoj bon vjeri (Vins¢ak 2011) te veé u naslovu nazvao jedan
rad upravo tako — “Kailash, the Centre of the World” (Vins¢ak, Smiljani¢ 2011).
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U mitologijama diljem svijeta Zabe i krastace povezivale su se s primarnim voda-
ma — mitskim izvorom Zivota.’ Prolazeéi ¢udnovat put od punoglavca do odrasle
jedinke, zaba je postala simbol za mnostvo preobrazbi u mitu i legendi. U ovom
¢emo radu udi u simboli¢an svijet u koji je uronjen taj vodozemac s posebnim
naglaskom na o¢it Zenski simbolizam — plodnost, rodnost, obilje, obnavljanje
zivota, regeneracija, trudnoca, maternica, vulva, eroti¢nost, voda — Zivot. Zaba
je donositeljica kise, zastitnica majki, novorodencadi te izvora vode itd. Zablji
regenerativni simbolizam, kao i kod ribe, proizlazi iz njezina vodenog okruzenja.
Povezana s primarnim vodama Zaba je bila simbol maternice koja daje zivot u vodi
sli¢noj plodnoj vodi. Zbog toga je jedan od mnogih zemaljskih obli¢ja Bozice
Majke, velike obnoviteljice, bio lik zabe (Gimbutas 1999; Kugutjak 2018:156).
U svojoj najnovijoj knjizi Deset bogova (Ten Gods) uvazena Skotska folkloristica i
mitologinja Emily Lyle naglasava: “Buduéi da je kontradiktoran nekim aktualnim
shva¢anjima o Indoeuropljanima, posebno zanimanje pobuduje pristup kojim se
pokazuje da su u okviru prethistorijskoga panteona bozice igrale sredi$nju, premda
ne i dominantnu ulogu” (Lyle 2012: 115).

Cilj ovoga ¢lanka nije raspravljati o tzv. “teoriji Bozice” (“Goddess Theory”) i o
njezinoj znanstvenoj preciznosti ili pak povijesnoj opravdanosti ili neopravdanosti,
ve¢ doprijeti do simbolizma i znacenja zabe na temelju stoljetnog kulturnog
imaginarija o zabi od prapovijesti do suvremenosti. Uz pomo¢ predodzba o toj
zivotinjici u pronadenim folklornim, mitoloskim, arheoloskim i etnoloskim
izvorima, kao i uz pomo¢ novootkrivenih jezi¢nih pokazatelja, mogude je
poduprijeti stav poznate litavsko-ameri¢ke arheologinje i antropologinje
Marije Gimbutas da “recentna vjerovanja o zabama i krastacama osvjetljuju
ona iz prethistorije” (Gimbutas 2001 [1989]: 251) te da su “mnoge predodzbe

5  Simbolika Zabe i krastade razlikuje se i isprepliée: zelena Zaba (lat. Rana kl. Esculenta)
pozitivnih je simboli¢kih konotacija u svim civilizacijama, dok su smedoj krasta¢i (lat.
Bufo bufo) zbog njezine ruznode i nespretnosti pridodane negativne konotacije u Europi
(Chevalier i Gheerbrant 1989: 301-302, 819). No, “Biblija ne razlikuje Zabu od krastace
te je u tom smislu prema hebrejskoj tradiciji svrstava medu neéiste Zivotinje (Izl 7, 25-8,
11; Lev 11,9-12; Otk 16, 13). Biblija nije nasljedovala pozitivan i uzviien odnos isto¢nih
tradicija prema kojima je zaba simbol plodnosti i novoga Zivota ved je ona razumijevana
kroz mane, zla i simbol je sotone” (Zaradija Ki§ 2012: 341). “Obje grupe vodozemaca,
zabe i krastade, pripadaju redu Anura i one su u mitu i legendi gotovo zamjenjive” (Sax
2001: 123). Ni Gimbutas ne pravi razliku izmedu Zabe i krastade, naglasavajuéi to primje-
rice u frazi: “bozica Zaba ili krastaéa” (“frog or toad goddess”) (Gimbutas 1999: 29).
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i vjerovanja o zabama i krastatama u europskom folkloru i narodnoj umjetnosti

ustrajale kroz bron¢ano i zeljezno doba” (Gimbutas 1999: 30).

Zablji votivi

Votivi i amuleti Zabe poznati su od prethistorijskih vremena do danas. To je
tivom Zabe koji predstavlja, kako je na pocetku naglaeno, simbol rodnosti i
plodnosti — obnovu zivota. U Europi, tako i u Hrvatskoj, puk je vjerovao da
zaba ili krasta¢a nagovjes¢uje trudnocu. I Hipokrat i Platon opisali su materni-
cu kao Zivotinju koja se u trbuhu moze kretati u svim smjerovima (Gimbutas
2001: 251). U Tirolu, kako je potvrdeno u narodnim vjerovanjima pocéetkom
20. stoljeda, vjerovalo se da u maternici Zene imaju nesto sli¢no zabama (Kus
Nikolajev 1928: 39). Bliska je simboli¢na povezanost izmedu Zabe i Zenskoga
tijela. Na Sirokim prostorima zapadne Europe, od Alsacea do Tirolskih Alpa,
pojave kao $to je opsjednuée duhovima bile su prouzrocene ugrizom krastade ili
pak njezinim ulaskom u tijelo opsjednutoga (Kus Nikolajev 1928: 39).

U Hrvatskoj nalazimo votive u obliku Zabe, Zene-zabe, maternice, uz molbe i
molitve za zacele i trudnoéu. Kupovalo ih se kod medicara, nosilo kao zavjetne
darove u crkvu i ostavljalo s vjerom da ée molitve biti usliSane (slike 41 5). “U
nase doba, motiv zabe i dalje se prodaje kod bistri¢kih licitara, no njegovo je
simboli¢ko znadenje evoluiralo. Prema kazivanju prodavaca, danasnji ga hodo-
¢asnici rabe za zdravlje cijele obitelji” (Grdinié¢ et al. 2007: 32).¢

Ne samo maternica, nego i vulva prisutna je kod votiva. Jasna poveznica zabe s
vulvom uoé¢ljiva je primjerice na voStanom votivu zabe iz Njemacke (slika 6),
kao i na zavjetnoj plo¢ici takoder iz Njemacke (vidi nize slike 20 i 20a) s jasno
vidljivom vulvom na ledima zabe.

6 31. prosinca 2018. godine kod meditara u Mariji Bistrici vidjela sam vostane votive u
obliku kuéa, nogu, odiju, svinja, kokosi itd., no nisam pronasla ex-voto zabe, premda su
neki prodava¢i potvrdili da ih je jo$ uvijek ponekad moguée pronaéi. To mi je potvrdila i
Anamarija Star¢evi¢ iz Instituta za etnologiju i folkloristiku u Zagrebu koja je prije tride-
setak godina, zajedno s kolegicom iz istoga instituta, vidjela votiv Zabe u Mariji Bistrici.
Zahvaljujem joj na toj informaciji. Spomenimo i to da me je vlasnica jedne medicarske
radnje iz istoga mjesta izvijestila da su nove narudzbe votivi, “zagovori” u obliku ku¢nih
ljubimaca — psa ili macke.
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Slika 4: Vostani votiv zabe, Oki¢, pocetak Slika S: Zena-zaba, votiv od voska izraden
20. stoljeca (Grdini¢ et al. 2007). pocetkom 20. stolje¢a, Etnografski muzej u
Zagrebu (foto: Matija Dronji¢)

Slika 6: Vostani votiv zabe s vulvom na Slika 7: Sukneni ornament Zabe s vulvom na ledima,
ledima, Njemacka (Laskow 2017) Vugrovec (Radaus Ribari¢ 1973:199)
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Zanimljivo je pronadi jednak motiv — vulvu na ledima Zabe kao aplika-
ciju, ukras prisiven na Zenski sukneni zobun/kabanicu (Vugrovec, prigorje
Medvednice) koji takoder simbolizira zelju za rodno$¢u i plodno$éu zene koja
ga nosi (slika 7).

Kipi¢i Zabe i mali Zablji votivi postavljali su se kao dar na kr§¢anska sveta
mjesta ili ispred posljednjega pocivaliSta nekoga sveca kako bi se izmolila trud-
noca. Postoji odredena logika tih darova buduéi da su se u srednjovjekovnom
poimanju zabe krastace ponekad smatrale vaginalnim simbolima. Osim njihove
povezanosti s porodom, zabe krastace (kao i vagine) povezivale su se uz grijeh,
magiju i zlo (Laskow 2017). U svom doktorskom radu Mirela Hrovatin takoder
isti¢e demonski aspekt zabe pod utjecajem kri¢anstva (Hrovatin 2015: 136).’

Ne treba stoga ¢uditi $to je na drvenom kalupu za votiv zabe izrezbaren kriz na
ledima zabe (slika 8) i to upravo na mjestu gdje se ina¢e urezuje vulva. Na istom
je mjestu, na ledima Zabe, ugraviran kriz na srebrnom?® votivu Zabe, Zene-zabe s
ljudskim licem s kraja 19. stoljeca iz Bavarske (slika 9).

Zene koje su Zeljele zatrudnjeti nosile su pred sliku sveca zastitnika kojemu
su se obracale za pomo¢ ne samo vostane zavjetne darove u obliku Zabe, nego i

vostani votiv “Zablje o¢i” (slika 10).

7  Takav je aspekt naglasen i u Leksikonu ikonografije, liturgike i simbolike zapadnog kr-
$¢anstva (1979: 594): “Zbog svog neprekidnog kreketanja i okolnosti da je posast zaba
jedno od egipatskih zala, zaba je zadobila davolsko znacenje i bila usporedivana s krivo-
vjercima. Na slikama se obi¢no naglasava odvratnost grijeha.”

8  Valja istaknuti da su srebrne i zlatne votive, razumljivo, koristili bogatiji slojevi, a da su
siroma$niji upotrebljavali vostane.
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Slika 8: Drveni kalup za votiv zabe s krizem na ledima, Slika 9: Srebrni ex-voto: Zena-zaba, Zaba s
Gradski muzej Krizevci, sredina 19. stolje¢a (Grdini¢ ljudskim licem i s krizem na ledima, kraj
etal. 2007: 38) 19. stoljeca, Samostan Andeches, Bavarska,

Njemacka (Gimbutas 2001: 254)

Slika 10: Zavjetni dar od voska “Zabljc o¢i” za zene koje su Zeljele zatrudnjeti
(Riznica muzeja Medimurja)’

9  Zahvaljujem Lidiji Bajuk na informaciji i poslanoj fotografiji. Jednako zahvaljujem
i Anamariji Star¢evi¢ na fotografiji votiva Zabe i Zabljih oliju iz muzeja Starog sela,
Kumrovec.
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Obredni “Zablji plesovi”

O zabi kao simbolu plodnosti svjedo¢i magijsko-ritualni ples decz’ kojim se

imitira kretanje zabe.Taj se ples izvodio sve do sedamdesetih godina prosloga

stoljeca jo§ samo u nekoliko sela u okolici Cazme. No, poznat je i zapadnosla-

venskom svijetu — u mjestu Hand i u regiji Horidcko u juznoj Moravskoj.
Obredni ples iz sjeverne Hrvatske opisan je 1967. godine:"

“Pri zavr$etku zime sastane se za vecer nekoliko bra¢nih parova u ve¢oj, dobro
zatvorenoj prostoriji. Poslije kraéeg razgovora i pjevanja uz pice, zapocinje ples.
Najprije svi stanu u krug i to par do para, ali tako da su jedno drugome okrenuti
ledima. Sad se svaki igra¢ nagne naprijed s rukama pruzenim gotovo do poda i
na dati znak svi podu glavom naprijed ljuljajudi se malo lijevo i desno udarajuéi
pritom nogama u jednoli¢nom ritmu, kojega prati duboko mrmljanje mm mm
mm, mm mm. Kad se zatim dvoje susretnu onda se obi¢no Zensko rukama
prihvati za ramena muskarca i prede preko njega. Nakon toga ve¢ nailazi na
idudeg igraca ili igracicu i prelazi preko njih ili prelaze i oni preko nje. Kod
toga prelazenja obi¢no rukama ili glavom dodiruju genitalije. O porijeklu toga
plesa ili igre nitko ne zna nista re¢i, a o njemu se i nerado pri¢a. Spominju ga
samo intimni krugovi koji ve¢ i samo sazivanje suigraca vrSe u najvecoj tajnosti”.
(Lovrencevié 1967: 155)

Mozemo ustanoviti da je ovaj obredni ples, koji u tajnosti izvode oZenjeni parovi
i u kojemu se uz imitaciju kretanja Zabe dodiruju genitalije suprotnoga spola,
odita imitacija spolnoga odnosa kojim se poti¢e plodnost agrarnoga godi$njeg
ciklusa, ali i stoke i ljudi u selu.

Moravski obredni ples slicnoga naziva — Zabskd ili Zabs/ej“ - s jasno vid-
ljivim elementima magije plodnosti, izvodio se razli¢itim skokovima takoder u
¢udedem polozaju uz lascivne fali¢ke pjesme (tzv. falicky). Tako se na komican
nadin vjerno imitira zablje skakanje i preskakanje. U regiji Horndcko naj¢esée se
plesalo na blagdan nekoga sveca ili u karnevalsko vrijeme i to na neku specifi¢nu,

ne svuda jednaku pjesmu — Svirale su dude (Hrily dudy) ili Zaba se penje, Zaba

10 Opis ovoga obrednog plesa donosim in extenso zbog njegove oscbujnosti i posebne
vrijednosti. On je snimljen i mogude ga je vidjeti u TV serijalu — Pucka intima u Sest
30-minutnih epizoda snimljenih 2001. godine (redateljica: Mila Elegovi¢ Bali¢).

11 Zahvaljujem kolegi Jitfju Woitschu na to¢nim dvama nazivima toga plesa — Zabskd i

Zabsky - i na bibliografskom podatku (Tyllner et al. 2007).
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iza nje (Zdba leze, £4b za ni) (Tyllner et al. 2007). U svakom sluéaju, i hrvatski
i moravski obredni ples sluzi kao magijski ritual za plodnost i rodnost &iji je
simbol zaba. Valja dodatno uoiti da se Zépcz’ izvode pri zavrSetku zime kad je
agrarni ciklus najslabiji pa ga treba osnaziti. Ako se prisjetimo mnogobrojnih
votiva zabe-maternice kao zavjetnih darova neplodnih Zena te ako ih povezemo
s hrvatskim i moravskim obrednim plesovima Zépci i Zabskd, jasno je da oba
“Zablja plesa” sluze jednakoj svrsi — poticanju prokreacije, radanja i plodnosti.

Zabicu driti

U jednakom kontekstu poticajno je razmotriti naziv Zabica koji ozna¢ava (malu)
zabu, ali takoder, bez sumnje, pokazuje jezi¢nu i simbolicku povezanost Zabe
s plodnos¢u i, kako ¢emo vidjeti u viSe primjera, Zenskim spolnim organom.
U nekim selima u Njemackoj Zene maternicu nazivaju krastacom (Devereux
1990: 72). U Jukatanu se istom rije¢ju (7uch) nazivaju i zenske genitalije i zabe
(Seler 1910: 81). U rje¢niku pak sela Vodice u Istri pronasla sam za nau temu
osobito vrijedan izraz Zabicu driti (Ribari¢ 2002: 225). U izvorniku rukopisa
moga djeda — jezikoslovca Josipa Ribari¢a dodano je pojasnjenje toga lokalnoga
hrvatskog izraza na njemackom jeziku'? — Riickenblut brechen (krv trgati, lomiti).
Uz ovo poja$njenje na njemackom, nema sumnje da izraz Zabicu driti oznaluje

akt defloracije u istom znacenjskom kontekstu rije¢i Zabica.

Zabica - trokutasti dio narodne no$nje

Na istom podruéju, u Istri, nalazimo jo§ jedan vrlo vrijedan podatak uz jezi¢nu
umanjenicu Zabica, ovaj put kao naziv za dio Zenske istarske narodne nosnje
opisane u tekstu u kojemu autorica Jelka Radaus Ribari¢ vrsno analizira proble-
matiku tzv. klinastoga ruba. Taj se dio u obliku trokuta/klina umedée u straznji dio
dugoga haljetka, prosirujudi ga. O tome ée autorica: “Svaki pojedini dio odjeée
od jednog do drugog uspravnog $ava zove se klin. Dugi klinovi, koji dopiru od
ramena do donjeg ruba odjeée, sastavljani su jedan do drugoga. Za razliku od
njih, sredi$nji straznji klin, zvan zabica, umeée se u prorezani raspor na sredini

12 Buduéi da je Josip Ribari¢ svoj doktorat pisao u Be¢u na njemac¢kom jeziku, objasnjenje
hrvatske fraze “Zzabicu driti” takoder je na njemackom.
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leda od struka na nize pa odje¢u u tom dijelu prosiruje s dva karakeeristi¢no iz-
bo¢ena nabora” (Radaus Ribari¢ 1997: 121)."* Ne samo da tu ponovno nalazimo
jednak deminutiv Zabica koji istice da taj strukturni dio nosnje valja povezati
sa zenskim spolnim organom, nego je taj sredi$nji straznji komad tkanine zvan
Zabica upravo na mjestu haljetka gdje se on nalazi. Osim toga, Zabica je krojena
u obliku trokuta/klina koji se umeée u donji dio r#bine i to u obliku dvostruko-
ga trokuta, jo$ zornije poklapajuci se s anatomskom gradom Zenskoga spolnog
organa (slika 11).

Jos jedan dio hrvatske narodne nosnje s istim nazivom Zabica, takoder u obliku
trokuta, nalazimo u isto¢nom dijelu Hrvatske u Habjanovcima u Slavoniji. U
opisu gornjega ople¢ka saznajemo da je “ispod pazuha mali trokutasti komad
platna, krpica (Bizovac), zabica (Habjanovci) koji sluzi da se $avovi ne raskinu”
(Spani¢ek 2010: 27).14

Valja naglasiti da je u oba sluc¢aja, u Istri i u Slavoniji, dio umetnutoga platna
s jednakim nazivom Zabica upravo trokutasta oblika. Drzim da se spomenuti
etnoloski element, trokutasti dio tkanine s karakeeristi¢nim “Zabljim imenom’”,
moze povezati s trokutima ugraviranima u mnostvo prethistorijskih Zenskih
figurica na kojima ti trokuti takoder predstavljaju zenske genitalije. Mogude je
to ilustrirati prvom stranicom hrvatskoga prijevoda knjige Georgesa Devereuxa

Bauba, mitska vulva objavljena 1990. godine (Baubo, la vulve mythique, Paris,
1983.)(slika 12).

| -
A

Slika 11: Zabica kao dvostruki trokut/ Slika 12: Zenski spolni organ kao dvostruki trokut,
dvostruki klin umetnut u r#binu, Istra Lepenski vir, Srbija, 6000.-5000. prije Krista
(Radaus Ribari¢ 1997: 134b2) (Naslovnica Devereuxove knjige Bauba, mitska vulva,

Zagreb, 1990. (Baubo, la vulve mythique, Paris, 1983.)

13 Pi$uéi o modrnama na Barbanstini u Istri i Barbara Ban isti¢e modrnu k/inaricu. “Klinarice
su izradene od takozvanog sukna na klinove koji su medusobno spojeni, a na sredini leda
nasiven je umetak — £abica” (Ban 2019).

14 U Varo$u kraj Slavonskoga Broda takoder se spominje Zabica ispod pazuha (Luki¢ 1919:
83).
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Baba - gljiva - Zaba

Prvi dio naslova ovoga ¢lanka “Od Zabe do Babe: (...)” najavljuje da ée u njemu
vazno mjesto zauzeti ne samo zaba, nego i Baba, mitoloski lik o kojemu ¢ée biti
vi$e rije¢i u nastavku, a kojom su se strasila djeca.

Tematikom plasenja djece kod slavenskih naroda uvelike se bavio srpski fi-
lolog, folklorist, etnolingvist i etnolog Ljubinko Radenkovié. Autor je pokazao
da od sakupljenih viSe od 200 naziva mitoloskih likova za plasenje djece kod
svih Slavena, nazivi izvedeni iz osnove *ba-/*bo-/*bu-, ili iz korijena *bab-, *bob-,
*bub- su zajednicki (najsire su poznati buka i bauk). Osim toga pokazao je da
se njihovo znacenje svodi na ono $to je “oblo”, “napuhano’, “kao mijeh” (pa su
odatle izvedeni nazivi: pramen vune, gruda snijega, gljiva, mali tamni oblati¢),
ali i nazivi buka i bauk koji podsjeaju na majéinu utrobu, odnosno maternicu.
U tom kontekstu strasenje djece baukom i sli¢nim bi¢ima znadi prijetnju da ¢ée
biti vra¢ena na mjesto odakle su dosla, tj. u maternicu, koja se pak povezuje s
onostranim svijetom (Radenkovi¢ 2000, 2021).

Slavna litavsko-americka arheologinja Marija Gimbutas, doduse ne i jeziko-
slovka, korijen bau i bo prepoznaje u nazivima za stra$nu vjesticu, gljivu i Zabu
krastau u nekim europskim jezicima (1999: 29). U Litvi, nastavlja autorica,
baubas 1 banba oznaluju strasnu vjesticu ili cudoviste. Isti¢e da je te rijedi, za
koje vjeruje da odrazavaju imena boZice smrti i obnavljanja prije no $to je postala
demon, mogucée dovesti u vezu s litavskom babom, starom zenom, i s bobausis,
jestivom gljivom. Nadalje, Gimbutas dodaje da u Francuskoj rijedi bo, bot, boter
(u provincijama Haute-Sadne i Loire) obiljezuju Zabu krasta¢u (Gimbutas 1999:
29, 218, bilj. 18). Valja ovdje uoiti intrigantan pojmovni trolist vjestica — gljiva —
zaba krastaa $to ga predlaZe autorica Gimbutas. No etnologu je jos intrigantnije,
kako ¢emo pokazati u ovom odjeljku, da je taj pojmovni trolist prisutan i usko
povezan s folklorno-mitoloskim trolistom - s trima temama kojim sam se i sama
bavila (usp. Vince Pallua 1995/1996, 2013, 2018, 2019).

Iz jednoga drugog izvora doznajemo da rije¢ baba u nekim bugarskim i polj-
skim dijalektima takoder oznacuje vjesticu (Alinei 1988: 43). Na tom je tragu i
njemacka imenica Hexe koja ujedno imenuje i Zabu i vjesticu. Sli¢no, u talijanskim
dijalektima Zaba se oznaluje kao vjestica (szrega) ili vila (faza) (Golden 2008:
1123). A i baburaca koja takoder uklju¢uje taj korijen, velika krastava zaba koja
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zivi na suhom u jamama (lat. Bufo vulgaris), ulestali je naziv za zabu krastacu.
Sva se tri elementa, dakle, ispreplicu.

Promotrimo i folklorno-mitoloske primjere kojima ¢emo potkrijepiti ispre-
plitanje tih triju elemenata. Opée je poznat narativ o povezanosti Zabe i vjestice
u folkloru, tj. o transformaciji vjestice u Zabu i obratno, Zzabe u vjesticu."” Kao
jedan od mnogih primjera moZe se navesti onaj iz isto¢ne Slovenije o $iroko
radirenom vjerovanju da su upravo susjedi ti koji ¢araju. Tamo je zaba krastaca
u pravilu shvaéena kao utjelovljenje vjestice koja Zeli nastetiti susjedu (Mencej
2015: 123). Preobrazba se moze dogoditi i u obratnom smjeru, iz Zabe u vjesticu:

“Ponekad Zaba nije ni$ta drugo nego zenska osoba koja se u nju pretvorila ... Ali
u nasoj zemlji ima i vjerovanja da se vjestica preobraca u Zabu. U Lukovdolu kod
Severina u zabi ‘krastadi nazire narod vjesticu ili coprnicu. ... Stupnicani, kraj
Zagreba, kazu da je krastava Zaba coprnica (vjestica). U Culerju kraj Zagreba
vjeruje se da se Zaba coprnica moze pretvoriti u coprnicu (vjesticu).” (Pordevi¢

1958: 197)

Povezanost Zabe i ostarjela aspekta bozice — Babe ogleda se i u toponimiji.
Radoslav Kati¢i¢ toponime Baba i Zaba u okolici Neuma povezuje s kultom
zenskoga bozanstva Mokosi, a jednako na istom podrudju i toponime Makusina
i Podzabljina (Kati¢i¢ 2017: 140). Kao tek jedan prilog o intrigantnom i jo$
nedovoljno istrazenom odnosu zZabe i babe spomenut ¢u i zanimljivost da je
zaba “u ugrofinskih naroda uz rijeku Volgu simbol zastitnice Zenskih kuéan-
skih poslova, osobito tkalastava” (Bracko 2012: 117). Tomu u prilog svakako
ide i ruska predaja o zabi koja je postala od Zene koja je prala rublje u petak pa
ju je zbog toga proklela sv. Petka i pretvorila u zabu (Radenkovi¢ 2012: 380).
Upravo te ku¢anske duznosti ima praslavenska bozica Moko$ koju personificira
Baba. Mokos i Baba, kako je u znanosti ve¢ spoznato, opisna su imena najstarije

bozice u slavenskoj mitologiji koju ozna¢uju kao mokru i staru.’ “U slavenskoj

15 Osim pretvaranja Zabe krastace u vjeSticu moguée je ovdje uoditi negativan, mra¢an aspeke
zabe krastale koja se najée$ée smatra suprotno$éu zabe. Postoji takoder “stara prica o vje-
Stici koja ima zabu kao svog demonskog pratitelja koji je u usmenoj predaji postao ‘Zabac
kralj’ (ili “Zabac princ’), prva pri¢a u ¢uvenoj zbirci njemackih bajki bra¢e Grimm” (Sax
2001: 127). Takoder, “2abe su se u sudenju vjesticama &esto spominjale kao ¢lanovi obite-
lji” (Sax 2001: 126). Zanimljiv je primjer pretvaranja ne samo vjestice u Zabu, i obratno,
nego i vile u veliku Zabu u kojoj zaba predocuje teriomorfnu prefiguraciju vile kojoj ¢e
primalja pomodéi pri porodu i rodenju “male vilice” (Marjani¢ 1998: 46).

16 Usp. istovremenu prisutnost jednoga i drugoga pojma — mokar i star — u grafitu “Stara
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bastini ulogu Velike Majke preuzela je takoder Baba, ponekad zvana i Zlata
baba” (Kropej 2008: 188).

Osim isprepletenosti, preobrazbe triju elemenata jedan u drugi, postoji jos
jedna spona medu njima. To je voda. Naime, svi su oni usko povezani s vodom,
vlagom, mokrinom. No ne samo s vodom. Kako ¢emo vidjeti, sva ta tri elementa
predstavljaju isto — Zenski spolni organ (plodnost, prokreaciju). I time su oni
folklorno-mitoloski isprepleteni. Usredoto¢imo se prvo na babu i gljivu.

Spomenuti korijen ba(u) potvrden je i u nazivu Baba. Rije¢ je o monolitima
kojima sam se bavila tijekom svoga terenskog istrazivanja u jadranskom dijelu
Hrvatske prije dvadesetak godina. Na hrvatskom rije¢ baba ponajprije oznacava
staru zenu, a kao mitoloski lik baba je bliska vjestici, jednome od triju elementa.
Dugotrajnim terenskim istrazivanjem'” uvidjela sam da su babe uvijek smjestene
uz vodu, da su povezane s vodom u nekom njezinom obliku — kraj izvora, poto-
ka, bunara itd. Kamene babe, kako sam doznala od kazivaca, valjalo je darivati
vodem, Zitom, vinom, a moralo ih se poljubiti pri prvom susretu s njima, ¢esto
u obliku prijetnje djeci da ¢ée morati poljubiti zadnjicu stare Zene. Atributi mo-
kar, sluzav, $mrkav, blatan bez sumnje takoder isti¢u prisutnost vode i vlaznosti
— preduvjet plodnosti. Vodeno obiljezje svih tih bzba dodatno je potvrdeno
mikro-hidronimima Pozoina (potok) i Pucunel (tal. pozzo = zdenac) na otoku
Krku za koje sam saznala od svoga kaziva¢a D. M. iz Punta.

Valjalo se zapitati $to personificiraju te kamene babe, zasto ih se daruje te
koji bi bio smisao legende o ljubljenju babe. Nakon jednogodi$njega terenskog
istrazivanja dola sam do dragocjena odgovora koji se preda mnom otvorio u
trenutku kad sam u Grobniku kraj Rijeke pronasla prvi figurativni prikaz babe."®
Rije¢ je o jedinstvenoj kamenoj babi koja svojim obli¢jem potvrduje da i one
“amorfne” babe na Krku, u Istri i na Velebitu doista personificiraju zenski lik.
Grobnicka je baba, naime, groteskni Zenski lik isklesan u Zivoj stijeni na kojemu

baba Vuko$a” na zidu crkvice Svete Marije u Graci¢u iz 15. stoljeca, a smjestene kraj lokve
(Vince Pallua 2018: 112-113).

17 U dobadok se jo$ nisam bavila mitologijom nisam bila svjesna da u obli¢ju babe istrazujem
zenski praslavenski mitoloski lik. Zbog toga je 1994. i 1995. moje terensko istraZivanje na
Krku, u Istri i u Primorju bilo dugotrajno, ponekad i mu¢no, ali je urodilo viSestrukim plo-
dovima, osobito otkri¢em kamene babe u Grobniku s izrazenim Zenskim atributima koje
je potvrdilo da su i one “amorfne” stijene, koje takoder treba poljubiti pri prvom susretu s
njima, zapravo bozice, a njihov naziv babe tek epitet stare praslavenske bozice Mokos.

18 Drugi figurativni prikaz babe (s pocetka 15. stoljeca) otkrila sam 2014. godine (usp. Vince
Pallua 2018).
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Slika 13: Grobnic¢ka Baba Slika 13a: Grobni¢ka Baba (Z. Novati¢, 1996.)
(foto: J. Vince Pallua, 1996.)

¢emo odmah uoditi veliku glavu te naglasene Zenske atribute, velike grudi i
bokove (nazalost smanjene dje¢jom igrom gadanja babe kamenci¢ima), koji
simboliziraju plodnost i obilje (slike 13 i 13a). Kao ostale amorfne babe i ova je
“Smrkava i blatna”, kako mi je njezina mokrina prezentirana u Grobniku'?, §to
je vidljivo i na temelju tamnoga traga duz ¢itave kamene figure. Znadajno je da
je i uz ovu grobni¢ku babu povezana ona ista legenda da babu treba poljubiti
svatko tko prvi put dode u grad ili, kako kaze moja kazivadica Blanka Valjan iz
Grobnika, a ¢ija je kuca smjestena tik uz kamenu stijenu: “Ki prvi put dojde va
Grobnik mora babu pojubit.*

Katja Hrobat Virloget nastavila je istraZivati “mokar” aspekt babe s osobitim
naglaskom na vodu u obliku atmosferilija u poveznici s babinim tjelesnim
tekud¢inama, a u kontekstu plodnosti (Hrobat 2010: 207-209). Na temelju
predaja iz bohinjskoga kraja Andrej Pleterski interpretira Babu kao simbol
zenskoga medunozja, stoga i Majke Zemlje od koje zivimo, postavljajudi ju u

19 Usp. jednako svjedoéanstvo desctak godina kasnije (Hrobat 2010: 197-198).

20 Drvije kazivatice, koje su udajom postale Grobnicanke, a rodom su iz obliznjih sela, sje¢aju
se svojih roditelja koji su ih kao djecu plasili ljubljenjem grobni¢ke babe: “Budite dobri
pa ¢emo pod jutra na samanj va grad (Grobnik), ali ¢ete morat babu busnut, ali je s(v)a
$mrkava i blatna” — svjedo¢anstvo s mog terenskog istrazivanja 1994. godine.
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mitski krajobraz. Time tumadi zasto su u predajama babe vlazne i sluzave, zasto
uriniraju i ispustaju vjetrove, a u kona¢nici ukazuje i na moguénost da je mitski
krajobraz u osnovnim svojim crtama prezivio od praslavenskoga vremena do

danas (Pleterski 2009: 42—44).

Gljiva je, kao i baba, usko povezana s vodom od koje se ve¢im dijelom sastoji.*!
U ovoj cjelini rije¢ je o babi koja bere gljive u Sumi — mokrom, vlaznom prostoru.
U Medimurju nalazimo babu u svadbenoj obrednoj igri “Baba gljive brala”* u
kojoj se motiv babe i gljive ispreplicu. Glavni lik te svadbene igre je muskarac
preobuéen u babu, staru Zenu s groteskno naglasenim bokovima i grudima na-
punjenima slamom. Nosi drveni lopar s nacrtanom “babinom ranom’, Zenskim
spolnim organom lokalno nazvanim - cuca (slika 14).

Citava ova scenska igra, nema sumnje, naglasava simboliku plodnosti i rod-
nosti, i ina¢e dobro poznatu u svadbenim obicajima. Osim njezina proklamira-
noga afrodizijackog svojstva, na prvi je pogled vidljivo da gljiva svojim oblikom
podsjec¢a na spoj muskoga i zenskoga spolnog organa te da je simbol ne samo
plodnosti nego ujedno i bra¢ne veze, sreée i Zivotne snage. U isti kontekst Zelje
za plodnos¢u u braku u svadbenoj komediji “Baba gljive brala” (slike 14 i 14a)

Slike 14 i 14a: Tradicijska svadbena ritualna igra “Baba gljive brala”, Gori¢an, Medimurje, 1975.

(Hranjec 2011: 243, 244)

21 Gljive, koje su 95% voda, brzo rastu — od nekoliko sati do 14 dana. Na tom je tragu izreka
“rastes kao gljiva poslije kise”.
22 Ovako je nazvana obredna svadbena igra (usp. Vince Pallua 2013: 231-252).
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valja smjestiti i opscenost pokreta babina pratioca, djeda, te izrazito slobodan
lascivni dijalog svatovskih sudionika i babe. Izravnu erotsku simboliku u sluzbi
plodnosti pokazuje i lopar s nacrtanom babinom “ranom” (o kojoj se govori u
pjesmi “Baba gljive brala”), a dakako i kola¢i u obliku gljiva napravljenih od tijesta
s obojenim klobukom ili pak klobukom od polovice kuhanoga bjelanjka jajeta
koje je takoder simbol Zivota, periodi¢ne obnove prirode i plodnosti.

U jednom drugom svadbenom kontekstu stapke i klobuci gljive, kao simboli
muskih i Zenskih spolnih organa, pojavljuju se na slavonskim ponjavcima. Te
krpane vunene prekrivke za krevet trebale su osigurati plodnost mladoga para u
prvim godinama braka. Simboli¢ni prizori na njima redaju se, moglo bi se redi,
vremenskim slijedom kao kakve sli¢ice u stripu (slika 15).

LK " LB

Slika 15: Gljive na ponjaveu, svadbenom slavonskom prekrivadu za krever (Toldi 1999: 59)
Jo$ jedan o¢it primjer gljive koja predstavlja zenski spolni organ prepoznat ¢emo
u stihovima iz Slavonskog Broda (Toldi 1999: 45).

Da zna$ mili $ta imam pod krili!?

Milo janje, lipo eklovanje.

Turi ruku, pa ¢e$ naé pecurku.

Baba i gljiva u svadbenoj igri “Baba gljive brala”, kao i trokuti Zabice na narod-
nim no$njama o kojima je ve¢ bilo rijedi, utjelovljuju isto — Zenski spolni organ
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i stoga plodnost, najpozeljniji atribut novom bra¢nom paru, viSestruko istican
tijckom svadbenoga obrednog scenarija. Povezemo li simbolizam babe, gljive i
zabe s predstavljenom svadbenom obrednom igrom, mozemo ga usporediti s ve¢
spomenutom obi¢ajnom praksom iz Rusije u kojoj stare cure, da bi se udale, iz
tulelega polozaja trebaju udariti Zabu svojom golom straznjicom (Gura 2005:
283). Taj simbolizam mozemo povezati i sa slicnom praksom potvrdenom kod
Juinih Slavena u kojoj Zene, da bi zatrudnjele, trebaju sjesti na mokar monolit
— babu.?

Sva tri folklorno-mitoloska elemenenta baba — gljiva — Zaba objedinjuje cle-
ment vlage, mokrine kao preduvjet plodnosti. Ukratko, uz njihovu etimolosku
povezanost osnovama bau i bo u nekim europskim jezicima, na koju je skrenula
pozornost Marija Gimbutas, ujedno smo pokazali da je kod njih na djelu preo-
brazba jednoga u drugi, da su sva tri elementa mokra te da ih ujedinjuje zajednicki
simbolizam Zenskoga spolnog organa, plodnosti i obnove Zivota.

Mitska Zaba od prapovijesti prema suvremenosti

Postoje brojni prikazi zabe, primjerice na drvenoj keramici (slika 16) ili pak

zenskih i zabljih hibrida Zaba-bozica (slika 17). Treba naime naglasiti da

“neoliticka umjetnost prikazuje mnostvo zenskih i zabljih hibrida. Na mno-
gim neolitickim lokalitetima isklesane su male boZice u obliku Zabe iz zelenog
ili crnog kamena postavljane reljefno na ukrasne posude i zidove hramova.”

(Gimbutas 1999: 27)

Egip¢ani su zabu smatrali simbolom rodnosti i plodnosti — obilja i dolazeéega
zivota. OCito je da je takva predodzba nastala u povezanosti s rijekom Nil u kojoj
se u odredeno doba godine pojavljuju tisuée punoglavaca i zaba. Castili su ju
kao zabu-bozicu Heqet (Heqat, Heket), boZicu poroda, stvaranja i nicanja Zita.
Bila je prikazana kao Zaba ili Zena sa Zabljom glavom, pokazujuéi povezanost s
vodom. Kao vodena bozica bila je ujedno i boZica plodnosti posebno povezana
sa zavr$nim stadijem poroda. Dokazano je da su amulete Heqget nosile Zene

23 Postoji svjedocanstvo iz doline rijeke Soce u Sloveniji o stijeni zvanoj Babja rit na koju su
ljudi sjedali zbog njezinih lje¢idbenih svojstava. U njezinoj su blizini bila jo§ dva manja
okrugla kamena povezana s plodno$éu (Hrobat 2010: 213, bilj. 189).
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Slika 16: Zaba na minojskoj amfori iz Slika 17: Zaba/Zena hibrid, simbol obnove Zivota,
2. tisud¢lje¢a prije Krista, Phaistos, Kreta zaba bozica, Anatolija — Turska, Catal Hiyiik, 6.
(Gimbutas 2001: 253) tisu¢ljece prije Krista (Gimbutas 2001: 253)

kako bi ih zatitili tijekom poroda (Seawright 2012).% “Hegqet je bila povezana s
grékom Baubo, vjerojatno dojiljom, i sa sumerskom bozicom medicine i lije¢enja
Bau, takoder zvanom Baba” (Gimbutas 1999: 28). Premda se ne predstavlja u
obliku zabe (ali ¢udi sli¢no zabi!),” Baubo se povezuje s njegom bolesnika i s
lije¢enjem. U svojoj knjizi Baubo, la vulve mythique (1983) George Devereux
predstavlja bozicu koja pokazuje svoju vulvu,? ponekad zadizuéi suknju u pra-
starom obredu. Sli¢no, Jasna Majda Persolja (2000: 27) te Katja Hrobat (2010:
212) isti¢u da obje bozice, Banbo i Baba, podizu suknje. Podizanje suknje, ¢ime
se najavljuje lijepo vrijeme, sadrazano je u knjizi Katje Hrobat Ko Baba dvigne
krilo: Prostor in éas v folklori Krasa (2010: 186, 212, 214): “Podizanje babine
suknje na makrokozmickoj razini jednako je podizanju ‘obla¢ne zavjese’ na nebu,
$to upuluje na predodzbu kozmicke figure” (Hrobat 2010: 214). Dodajmo
tomu da su i “starije ukrajinske Huculke zabacivanjem suknje tjerale gradonosne

24 heeps://silverlotus.net/adopt-a-deity/heqet/

25 Usp. plesove Zapci i Zabskd koji se izvode u ¢uéeéem polozaju.

26 Ime Baubo, zene koja je okonéala Demetrino tugovanje, zna¢i vulva. Vedina filologa tu
rije¢ povezuje s rijedju baubon, $to znadi umjetni ud, dildo (Devereux 1990: 77).
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2018: 650).

I keltska bozica Sheela na Gig,
davateljica Zivota i obnoviteljica koja
takoder pokazuje vulvu, izravno je
povezana uz Zabu. Te se naime figure s
okruglim o¢ima i velikom izloZenom
vulvom pojavljuju na zapadnoeuropskim
dvorcima i crkvama izmedu 12. 1 16.
stoljeéa. Isklesane su na kamenim
zdanjima u Engleskoj, Francuskoj,
Irskoj i Walesu sjedeéi gole s otvorenim
nogama nalik Zabljima (!) i s rukama
kojima dodiruju vulvu (slika 18). Jasno
je da bestidna Sheela na Gig nije nitko
drugi nego drevna zaba-bozica, davateljica
zivota i obnoviteljica, koja svoje korijene
vuce iz neolitka, kako je ustvrdila Marija

Gimbutas (1999: 29).

i =ty
Slika 18: Sheela na Gig, srednjovjekovni prikaz
na crkvi Sv. Marije i Sv. Davida, Kilpeck kraj
Hereforda, Velika Britanija (Izvor: Britannica)

U ukrajinskim sjeveroisto¢nim Karpatima, osobito u galicijskoj Guculj$¢yni,

sveprisutan je odraz ljudske duhovnosti u kamenu, sakraliziranim stijenama

oblikovanima ljudskom rukom, hramovima u stijeni kao ritualnim centrima.

“U sakralnom krajobrazu s velikom koncentracijom gorskih kultnih spomenika

kao $to su sveti$ta u stijenama i ritualno kamenje s petroglifima, posebno plijeni

vy

Bubnyste — svetiste Velike Majke. Glavna je funkcija toga svetista bila obnavlja-

nje, posvedivanje i odrzavanje ustaljena poretka stvari koje se o¢ituje u modelu

hrama kao preslike kozmosa, u njegovu kalendarsko-astronomskom karakteru,

u sakralnoj topografiji i strukturi, u mitsko-obrednim, simboli¢no-likovnim

znakovima i u kalendarsko-obrednim tradicijama. Smjestena u Bubny$¢u na

najvis§im sjeveroisto¢nim izboc¢enim stijenama, $to naglasava njezinu vezu s

nebom, Velika Bozica sa svojim kozmogonijskim reproduktivnim funkcijama

od paleolitika je sredi$nji subjeke kozmogonije.”27

27 Izrecenzije J. Vince Pallua knjige Mykole Kugutjaka (2018).
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U bubny$¢anskom panteonu nas ¢e zanimati boZica-zaba koja takoder stoji

okamenjena u stijeni.

“U mitoloskim ritualima karpatskih hramova u stijeni upravo je lik zabe bio
prosiren. U bubny$¢anskom komplesku taj je lik prikazan na drugoj razini u
obliku profilnog reljefnog dvometarskog prikaza zabe, okrenutog na sjeveroistok.
Za razliku od malenih stiliziranih prikaza na posudu ili figuricama razli¢itih ar-
heoloskih kultura, u karpatskim stjenovitim sveti§tima stvoreni su u potpunosti
realisti¢ni veliki zoomorfni ili antropomorfni skulpturni, reljefni ili graficki

prikazi Velike Majke.” (Kugutjak 2018: 156)

Mykola Kugutjak se poziva na misljenje ukrajinskog arheologa i povjesnicara
Valentina Danylenka (1913. — 1982.) u kojemu se isti¢e da je “pred nama izni-
man arhai¢an, uglavnom juznoeuropski lik Velike Majke Zemlje, stvoren po
uzoru na prvotnu umjetnost u liku Zene s elementima Zabe, koji je tijekom svog
razvoja prosao stadije Artemide, Demetre i djelomi¢no Perzefone.?® Otito je
kako upravo u izgledu simbola Majke Zemlje, u umiranju i ponovnom radanju

biljnog svijeta, i zivi taj prastari lik u narodnoj umjetnosti suvremenih Slavena
i Balta” (Kugutjak 2018: 156).”

Ljubavna magija

U potpoglavljima Zabicu driti i Zabica — trokutasti dio narodne nosnje jasno
smo uspjeli pokazati zenski seksualni simbolizam zabe. Na tom je tragu i kori-
Stenje Zabe u ljubavnoj magiji.

“U ukrajinskoj Galiciji mladi¢ u mo¢vari lovi zabu, i to onu koja prva pusti
glas pri sun¢evom izlasku, probada ju iglom i koncem, a zatim tu iglu s koncem

neprimjetno provladi kroz donji dio suknje one djevojke u koju se zaljubio. ...

28 Istrazujuéi formalne i simboli¢ne strukture Zenskoga oglavlja u $iroj dubrovatkoj okolici
(Konavle, Mljet itd.), Ivica Kipre je uo¢io motive Zabe na tom oglavlju i usporedio ga s
ruskim oglavljem iz provincije Arhangelsk nazvanim soroka-kercef; i tu s motivom Zzabe ili
arhetipske majke (Kipre 2012: 207, 224).

29 Premda bitno manja (veli¢ine samo nekoliko centimetara), no niSta manje rjedita od
ukrajinske dvometarske bozice-zabe, nasa je istarska neoliti¢ka keramicka figurica za koju
se smatra da bi mogla predstavljati zabu pronadena prilikom arheoloskih iskapanja u
Pupiinoj peéi koncem 20. stolje¢a (Hulina 2012: 40, 43).
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Koritenje Zabe u ljubavnoj magiji poznato je i Ukrajincima u Zakarpatju.”
(Gura 2005: 283)

Motiv nastojanja mladi¢a da Zabom pomo¢u analogne, onda i kontakene (lju-
bavne) magije osvoji voljenu djevojku, pojavljuje se i u pri¢i “Tri dlake i zelena
zaba” zabiljezene na prostoru Cic’arije u Istri. I u toj pri¢i mladi¢ se daje u potragu
za zelenom Zabom kako bi nasao lijeka za neuzvra¢enu ljubav:

“Kad je zelenu zabu mladi¢ napokon nasao, stavio ju je u kutijicu, probusio ju
ostrim drvcem te metnuo na velik mravinjak. Mravi su odmah gladnim ¢eljustima
stali ¢epljuskati zelenu zabu. Nakon puna dva dana zaljubljeni mladi¢ vratio se
na mravinjak, provirio kroz kutijicu, a unutra na$ao o¢is¢en zablji kostur. [...]
U nedjelju ode na svetu misu. U guzvi na izlazu iz crkve srete mu se pogled s
ljubljenom. Kad ju je uspio kutijom sa Zabljim kosturom dotaknuti dok se tiskahu
oko $kropionice s blagoslovljenom vodom, bio je siguran da ¢e mo¢ Zabljega
kostura djelovati. [...] Dakle, i ti ¢ara§ — nasmije se, pa se oboje nasmiju. Vise

nisu krili ljubav” (Vrki¢ 1991: 188-189)

Sli¢nu ljubavnu magiju prepoznat ¢emo u folklornoj gradi iz Jaroslavske gubernije
u Rusiji u kojoj stare cure, da bi se udale, moraju pronadi zabu u moévari, ¢ u ¢
n u ti* i udariti ju golom straznjicom (Gura 2005: 283). Motiv ¢uénja, sjetimo
se, podsjeca na imitaciju kretanja zabe, na predo¢eno ¢ucanje pri izvodenju
plesa Zipci i Zabskd. Od ostalih magijskih upotreba 7abe dodajmo da, prema
Mirku Kus Nikolajevu (1928: 41), zaba u narodnoj medicini igra veliku ulogu
kao vilinsko biée te da se njezine demonoloske odlike najvi$e pokazuju upravo
kod poroda. Kako bi se o¢uvale od upliva tih vilinskih bi¢a Zene upotrebljavaju
amulete s likom Zabe.

U kontekstu poroda i mitoloskih bi¢a posebno je za nas zanimljiv motiv
“babi¢enja mitoloskom, demonskom bi¢u” koje se najéesée pokazuje u vidu Zabe.
Mitolosko biée prikazuje se kao skotna zaba koja poziva babicu (primalju) da ju
porodi. Ne shva¢ajudi da to nije prava Zaba ve¢ nedista sila (vila, davolica itd.),
ruga joj se ili ju pak Sutira nogom. Babicenje se uvijek odvija nocu sa stereo-
tipnim zavr$etkom veéine varijanata ovoga motiva: porod se uspjesno zavrsava,
babica od mitoloskog bi¢a dobiva zasluzeni poklon uz upozorenje da se ne
smije okretati prije no $to dode ku¢i. Dobivena nagrada za obavljeno babi¢enje
otkriva pravo podrijetlo Zabe-porodilje, a onostrani svijet kao mjesto odvijanja

30 Istaknula autorica.
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poroda. Izneseni darovi s onostranog svijeta u takvom su obliku samo dok traje

no¢ (Radenkovi¢ 2012, 2020).

Predodzbe o Zabi i nazivlje za Zabu

Primjeri koji slijede odjek su drevnih predodzaba o zabi $to se, u mnogim slucaje-
vima, odrazava i u raznolikom Zabljem nazivlju od kojega ¢emo neka spomenuti.
Stoga ih se ovdje navodi objedinjeno. Drveni nadgrobni spomenici u obliku
krastaca iz druge polovice 20. stolje¢a, koji se nalaze na groblju u litavskoj Nidi,
povezani su s krasta¢om kao simbolom ponovnog rodenja, kao $to je to i sama
zaba, a na mjestu glave cesto je prikazan krug ili cvijet, najéesée ljiljan (Bracko
2012: 117, bilj. 7; Gimbutas 2001: 254); Osobito se postuje kuéna zaba, po-
gotovo ako se nalazi pod pragom, iz ¢ega se moze nazrijeti njezino manisticko
znalenje po kojemu bi mogla predstavljati pretka (Kulisi¢, Petrovi¢ i Panteli¢
1970: 120). U Bistrici kod Prijedora Stuju kuénu zabu radi mlijeka, a $tovanje
je jo$ vece ako se Zaba udomila pod pragom... Ako se ubije, kravama ¢e mlijeko
uzmaknuti (Dordevi¢ 1958: 200-201); Krasta¢e su ponekad bile dobre zastitnice
doma, zivjele su u kolibama i napajalo ih se mlijekom. Bile su povuéene, mirne i
dobre. Ljudi su vjerovali da su takve krastate utjelovljene duse pokojnika iz toga
doma ili duhovi (Bratko 2012: 123). Zabe se smatraju divovima ili nekakvim
zenskim svecima (Dordevi¢ 1958: 200-201). Zaba je i medij za prognoziranje
vremena i dozivanje kise. Od starih vremena pa sve do nasih dana Zaba je sma-
trana najavljivaticom lijepoga ili ruznoga vremena pa stoga nosi imena kisaca,
kisnica, kisnjala, kisnjara, kisokrek, kisovica, vremenjaca (Pordevi¢ 1958: 199).
Sir James George Frazer, $kotski antropolog i mitolog, navodi da se u okolici
Plzetia o Duhovima podigne kupasta koliba od zelena granja, bez vrata. Kralj
zabi izri¢e smrtnu kaznu, a krvnik joj odrubi glavu i baci krvavo tijelo medu
gledatelje, $to se ¢ini za ki$u. S istom nakanom — kako bi izazvali ki$u — Indijanci
oko Orinoka tuku zabe, a u Njemackoj ih ubijaju (Frazer 2002: 73). Valja uotiti
da i sami nazivi za zabu kisnjara, kisovica, gatalinka, gatalintica, koje spominje
Dragutin Hirc (1896: 23), otkrivaju njezinu ulogu pri prognoziranju vremena.

U Isto¢nih Slavena i Poljaka u obliku Zabe moze se pojaviti kuéni duh.
Zenski duhovi boginke i (udozene, koje zamjenjuju malu djecu, takoder mogu
imati izgled Zabe (Gura 2005: 285, 286). Bozju zabicu (lat. Hylla arborea), u
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nas najpoznatiju vrstu Zabe, nazivaju raznim imenima poput: boginja, kraljica,
kraljevéica, kraljeva Zabica, kraljeva Zabicka, zelenjara, kisnjara, kisovica, gata-
linka, gatalintica, katolicanka, reglica, krekavica, zelena Zabica, a i vvalara jer
njome vracaju (Hirc 1896: 23-24).

U Juznih Slavena ¢esto je djeci zabranjeno nazivati Zabu imenom Zaba pa ju
treba oslovljavati baba, eufemizmom za zabu, kako im prije vremena ne bi majka
umrla (Pordevi¢ 1958: 195).%! Takvo postupanje je opéepoznato, primjerice i u
Viso¢kom okrugu u Bosni “gdje se pred djecom nije smjelo govoriti ‘zaba, ve¢
je ova rije¢ zamjenjivana rije¢ju ‘baba’ (Radenkovi¢ 2012: 382). Jednako tako,
vagina se smatra simbolom Zabe, a takoder i ulazom u drugi svijet. Zato je rije¢

t.32 Poznato

zaba tabuizirana jer bi takav izraz mogao prouzroditi majé¢inu smr
je naime da u mnogim tradicijskim kulturama postoji izbjegavanje izravnog
oslovljavanja bogova i bozica njihovim imenom, $to bi onda moglo ukazivati
na visok status pridavan Zabi.

Zanimljiv je primjer upotrebe idioma “babe i Zabe” u suvremenosti. U izjavi
ameri¢kim medijima koristi ga jedan srpski politi¢ar kad naglasava da ne treba
mijesati “babe i Zabe”. U simultanom prijevodu na engleski jezik taj je idiom, na
¢udenje novinara i auditorija, preveden kao “grandmothers and frogs”. Osvréudi
se na to u svom internetskom ¢lanku naslovljenom “Babe i zabe — izgubljene
u prijevodu” (InfoPrevodi: Babe i zabe — izgubljene u prevodu) neimenovani
autor ukazuje na pogresku u doslovnom prijevodu na engleski, pledirajudi za
upotrebu uobicajenijeg izraza u engleskom jeziku — mije$anja “jabuka i naranaca”
(“apples and oranges”).*

31 Mogudée je primijetiti da je i ovdje prisutna pojava da drustveni strahovi, okultne i ono-
strane pojave, kao i brojni drustveni stereotipi i predrasude nerijetko dolaze u bestijalnom,
zivotinjskom obliku. Vidljivo je da ¢ovjek koristi Zivotinju kao kulturnog oznatitelja ili
pak kao lingvisti¢ku etiketu koji reflektiraju nag drustveni, ljudski svijet (usp. Feli¢ 2019:
5).

32 Zahvaljujem Mirjam Mencej na ovom iskazu.

33 Iz ¢lanka je uodljivo da ni politi¢ari, ni novinari ameri¢kih medija nisu znali, a nisu ni
mogli znati da postoji povezanost izmedu baba i Zaba, o ¢emu se mnogo raspravljalo u
nasem ¢lanku. Ni autor internetskog ¢lanka nije upuéen u njihovu simboli¢nu i mitolosku
povezanost kad smatra da su “babe i Zabe” dvije potpuno razlidite stvari te da je njihovo
usporedivanje umjetno i nategnuto. Ima medutim pravo kad kaze da je taj idiom izrazito
kolokvijalan. Naime, kao kolokvijalan on jest narodski i kao takav ostao je uvrijezen u
narodu na temelju ranijih, ali danas izgubljenih poveznica izmedu babe i zabe. Stoga ta
dva pojma nije neumjesno usporedivati jer su oni, kako smo u ¢lanku vidjeli, u bliskom
simboli¢nom i jezi¢nom suodnosu. Stoga, babe i zabe iz naslova u internetskom ¢lanku
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Zaba kao zastitnica vrela

Spolne oznake, ljubavna magija i “mokri” atributi, vidjeli smo, usko su povezani
uz simbolizam plodnosti, rodnosti i obnove zivota. Jo$ jednu vaznu “mokru”
ulogu ima Zaba kao zastitnica vrela, izvora vode. Tu njezinu ulogu lijepo ilustrira
takoveeka legenda iz 17. stoljeé¢a® u kojoj je rije¢ o hrvatskim plemi¢ima i ba-
novima Subi¢ima i Zrinskima koji su vlastite feude, ali i ostatak Europe, junacki
obranili od otomanskih invazija. U njoj se govori o utemeljenju medimurskoga
feuda Zrinskih koji im je darovao kralj za ratne zasluge. Taj je posjed, kako kaze
legenda, zazivio zahvaljujuéi sirotici kojoj je poslo za rukom osloboditi vodu
ubijanjem gorostasne Zabe, ¢uvarice izvora pitke vode, s rubinom usadenim u
¢elo — motivom povezanim i uz zmiju. Na mjestu ubijene Zabe voda je naglo

Siknula i time omoguéila gradnju dvorca i Zivota u njemu.

“Veliki ugledni hrvatski ban Nikola Zrinski Sigetski odlucio se sa svojom obitelji
trajno nastaniti u Cakoveu. Dvije kule okruzene vodom bile su pretijesne da bi
mogle primiti brojnu bansku obitelj i njihovu pratnju. Odlutio je izgraditi veli-
ku renesansnu palacu koja bi predstavljala ugled, sjaj, bogatstvo i status obitelji
Zrinski. Pozvao je poznate talijanske arhitekte i graditelje te narudio projekte za
buduéi dvorac koji mora biti prostran i udoban ne samo zbog mnogobrojne obi-

telji, ve¢ i zbog estih gostiju koji su vrlo rado navracali ovoj uglednoj aristokraciji.

Prije pocetka izgradnje palace potrebno je prvo iskopati bunar. Svi su znali da se
bez vode ne moze nista raditi. Grof je Zelio bunar u unutarnjem dvoristu palace
i tako je zapovjedio majstorima. Oni su pripremili sav potreban alat i prionuli
poslu. Kopali su na jednome mjestu, na drugome, tre¢emu, ali svugdje su na-
ilazili na prljavu, mutnu, kalnu vodu. Taj bezuspjesan posao trajao je danima!
Obeshrabreni, poéeli su razmisljati o tome da se obrate grofu i obavijeste ga o
tom nepredvidenom problemu. Sprijecila ih je u tome jedna stara zena, kuharica,
koja je jednoga jutra stala pred njih i podbo¢ivsi se rukama ljutito objasnila da
su prave neznalice jer kopati bunar treba na mjestu gdje raste bazga i tamo ¢e

zasigurno naidi na distu i pitku vodu.

jesu izgubljene u prijevodu jer se u danasnje vrijeme njihova povezanost u tradiciji izgubi-
la. One su iz kulturnog naslijeda ispale i satuvale se tek kao jezi¢ni ostatak — jezi¢ni idiom.
Bududi da “mije$anje baba i Zaba” pripada rjede koristenim frazama, postala je izazov za
profesionalne prevoditelje.

34 Zahvaljujem Lidiji Bajuk za informaciju o toj zanimljivoj medimurskoj legendi.
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Majstori su, nemajudi vise $to izgubiti, zatomili sram i poslusali savjet. Kopajuci
ispod jedne bazge naisli su na ogroman kamen koji nikako nisu mogli pomaknuti.
Otisli su po konja koji je svojom snagom jedva i$¢upao kamen iz zemlje. Ali tek
tada je nastalo pravo iznenadenje! Na mjestu ispod kamena, mjestu bududeg
bunara, sjedila je dotada nevideno ogromna, zelena zaba s izbuljenim o¢ima, a na
¢elu joj je zasjao veliki, dragi kamen, rubin. Bila je to ¢arobna Zaba koja je ¢uvala
vodu! Mogla ju je ubiti samo djevica. Cakovcem se brzo prosirio glas o velikoj
nagradi koju ¢e primiti djeva koja uspije savladati mo¢i ¢arobne Zabe. Doveli
su jednu djevojku iz podgrada obucenu u bijelu haljinu s cvjetnim vijencem na
glavi. Postojao je cijeli ritual za izvr$enje toga ¢ina. Nitko drugi nije smio biti u
blizini. Djevojka je s bodezZom u ruci polako koracala prema zabi ne skrenuvsi
pogled s nje. Kad se dovoljno pribliZila, zastala je, spremno zamahnula sigurnom
rukom i zabila zabi bodeZ u srce. U tom trenutku je iz zemlje $iknula ¢ista, bistra
voda, a njezin osvjezavajudi okus drazio je nepca svih prisutnih. Djevojka je bila

bogato nagradena.” (Kal$an 2011: 33-34)

Ova nas pri¢a podsje¢a na brojne kr$¢anske narative o ritualnom ubojstvu mitske

zivotinje (zmije ili zmaja), $to je preduvjet za oslobadanje voda,” ali i na kr§¢anske

legende o iscjeljujuéim izvorima zazidanima oltarom nad kojima su podignute

crkve posvecene Bogorodici. Ubijanjem divovske zabe®® folklorna djevica omo-

gudila je dotok ¢iste pitke vode donoseéi moguénost zivota na feudu Zrinskih.

35 O njemackoj mitskoj Frau Holle, pretkri¢anskoj bozici koja se odrzala u vjerovanju i sjeéa-

36

nju puka sve do 19. stolje¢a, Marija Gimbutas misli da je “prvotno bila drevna germanska
vrhovna bozica koja je prethodila veéini u germanskom panteonu, uklju¢ujuéi bozanstva
kao $to su Odin, Thor, Freya i Loki, a nastavljajudi predindocuropske tradicije neoliticke
Europe.” Prema autorici “povezanost zabe sa stvaranjem zivotnih sila sa¢uvana je u djelo-
vanju germanske bozice zabe, Holla/Holle, koja nastanjuje izvore, jezera, moévare i spilje.
Holla u obli¢ju zabe vrada u zemlju crvenu zabu, simbol zivota, koja kad sazrije pada u
izvor” (Gimbutas 2001: 255).

Na drugom kraju slavenskoga svijeta (Czgstochowa, Poljska) poveznica Zenskoga lika,
vode i gigantske Zabe vidljiva je i u svjedocanstvu: “U vidu velike Zabe moze se prikazati
zena vodenog duha” (Gura 2005: 286).
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Zaba i Djevica Marija

Cakovetka folklorna djevica, koja je oslobodila za Zivot potrebnu pitku vodu,
stoji na istom mjestu gdje i kr§¢anska Djevica Marija — uz iscjeljujude izvore.
Sjetimo se brojnih Gospinih vodica, ¢udesnih izvora uz koje su sagradene
kapelice, kasnije i crkve. Kao jedan u nizu takvih primjera spomenimo malo
srijemsko mjesto Ila¢u koje je, prema predaji, prije stolje¢a i pol Djevica Marija
svojim ¢udesnim pohodom pretvorila u hodo¢asni¢ko mjesto — hrvatski Lourdes.
Marijansko svetiste Gospe “na vodici’, ¢ije $tovanje je odobrio biskup Josip Juraj
Strossmayer, postalo je tako mjesto ¢udesnih ozdravljenja (Karli¢ i Fili¢ 2015).”
Kao dodatni primjer vrijedno je podsjetiti i na zanimljiva svjedo¢anstva o sli¢noj
puckoj poboznosti prisutnoj medu Hrvatima u madarskoj Baranji i njihovu
odlasku na bunariée, svete vodice radi ozdravljenja, od kojih su neke i mjesta
Gospina ukazanja. I tu je zabiljezeno podizanje kapelica i crkava uz bunariée:
uz kemedsku vodicu i kip Majke Bozje, a uz judsku i bajsku vodicu velike crkve
(Capo 1991: 30, 31, 44).

Ne treba posebno isticati da praslavensku boZicu Mokos, s pravoslavnom sv.
Petkom, sljednicom Mokosi, povezuje voda, vlaga, mokrina, da je njihovo mjesto
uz vodu te da su se zato ikone sv. Petke postavljale upravo uz zdence. Lijepo to
ilustriraju i prilozene fotografije ikone sv. Petke na oltari¢u izgradenom iznad
izvora vode simptomati¢nog naziva Matka (slike 19 i 19a). Na makedonskom
naime matka zna¢i maternica s kojom smo se obilno susretali u ovom ¢lanku.
Kako je poznato, ne samo drugi slavenski bogovi, ve¢ je i boZica Mokos nakon
pokrstenja dobila svoju interpretatio christiana — zamijenila ju je sv. Petka.

Svakako i Mati Zemlja, ruska Mati vlazna zemlja (Mars cbipa semas) pove-
zuje se uz vodu i vlagu, pa i na temelju sama njezina imena, kao $to je slucaj i s
mokrom Mok(r)os.

Osim poveznice izvor, vodica i bunar(i¢), izmedu Zabe i Blazene Djevice
Marije valja osvijestiti jo$ jednu, a to je kr§¢anska reinterpretacija starih vjerskih
predodzaba mitske zabe kao zastitnice neplodnih Zena, majki i novorodencadi
¢ime ta Zivotinjica ulazi u bliski suodnos s Djevicom Marijom, takoder zastitnicom
neplodnih Zena. Spomenuto je ve¢ da su se u Mariji Bistrici donedavno
prodavali votivi u obliku Zabe koje su neplodne Zene prinosile Djevici Mariji.

37 https://zupailaca.com/svetiste-gospe-ilacke/
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L ] B - el "
Slike 19 i 19a: Ikona Svete Petke na oltari¢u izgradenom iznad izvora vode, Kanjon Matka, Makedonija

(foto: J. Vince Pallua, 28. srpnja 2007.)8

Sli¢no su, sve do 20. stoljeca, ¢inile i Zene koje su patile od problema s materni-
com (Gimbutas 2001: 255). Sjetimo se i poznate bajke Zinoruzica braée Grimm
u kojoj zaba najavljuje kraljici, dok se kupala, da ée joj se ispuniti Zarka zelja da
rodi dijete i da ¢e za godinu dana postati majka. Na temelju nekoliko folklornih
predaja Lj. Radenkovi¢ ukazuje na poveznicu izmedu Bogorodice i Zabe kod Srba,
Makedonaca i Bugara (Radenkovi¢ 2012: 380). Mnostvo je takvih poveznica izme-
du zabe i Djevice Marije — primjerice vjerovanje da Zabe koje su se inace smatrale
otrovnima, u razdoblju od Velike do Male Gospe (od 15. kolovoza do 8. rujna)
nisu otrovne pa su spaljivane i upotrebljavane kao prasak protiv razlic¢itih bolesti
(Hiller 1989). Kri¢anskom blagotvornoséu djelovanja Djevice Marije prekriva
se “ruznoca’ i otrovnost Zaba upravo u razdoblju najve¢ih marijanskih blagdana.

Na ispreplitanje poganskoga i kr$¢anskoga ucenja o Blazenoj Djevici Mariji
na temelju vjerovanja o jednom praslavenskom visokom Zenskom bozanstvu veé
je upozorio Vitomir Belaj (Belaj 1993). O susretu pak drugih dviju predodza-
ba - zabe i Blazene Djevice Marije — najplasti¢nije svjedo¢i zanimljiva zavjetna

38 Iovim snimkama potvrdena je na pocetku ¢lanka ustanovljena Tomina i moja ljubav pre-
ma planinama i planinarenju koje je nerijetko bilo povezano s terenskim etnoloskim istra-
zivanjem. Kanjon Matku, spomenik prirode u kojemu sam uoéila taj oltari¢, posjetili smo
tijckom planinarenja po Sar planini, Pelisteru i Gali¢ici u Makedoniji ljeti 2007. godine.
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Slika 20 i 20a: Ex-voto: Zaba s vulvom na ledima pokraj Djevice Marije, Bavarska, Njemacka, 1811. god.
i detalj s te plo¢ice (Gimbutas 2001: 254)

plo¢ica iz Bavarske s pocetka 19. stolje¢a na kojemu vidimo Zabu (s ljudskom
vulvom na ledima) prlkazanu tik uz Djevicu Mariju (slika 20 i 20a).

Drugi ex-voto iz Bavarske s kraja 19.
stoljeca srebrni je votiv Zabe s ljudskim
licem i krizem (umjesto vulve!) na ledima
koji predstavlja zenu-zabu (slika 131 21).

Jedna od zemaljskih pojavnosti Velike
Majke, velike obnoviteljice, bio je lik Zabe.
U tom kontekstu zna¢enjem su posebno
vrijedna gornja dva votiva — zavjetna plo¢i-
caiz 1811. godine i srebrni votiv Zene-zabe
(slike 20 i 21) koji izravno ukazuju na

Slika 21: Srebrni ex-voto: Zena-zaba, Zaba s ljudskim
licem i s krizem na ledima, kraj 19. stolje¢a, Samostan
Andeches, Bavarska, Njemacka

(Gimbutas 2001: 254)

39 Zaprikaz zabe s vulvom na ledima usp. i slike 6 i 7 u odjeljku “iablji votivi”.
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dugovje¢nost simbolizma zabe u vi$eslojnom susretu pretkr¢anskoga i kr$¢an-
skoga pogleda na svijet.

Kriz na srebrnom votivu Zene-zabe, velike obnoviteljice, Velike Majke
donosi vaznu poruku. U kr§¢anstvu je naime Zaba simbol odvratnosti grijeha,
zla, razbludnosti, posezanja za svjetovnim uzitcima, zavisti i pohlepe (Cooper
1978:72). Zato je i trebalo oznatiti zabu krizem kako bi se osnovnim kri¢anskim
simbolom ponistila takva njezina nedoli¢na simbolika. Medutim, zavjetna
plo¢icaiz 1811. godine indikativnija je jer ne samo da otkriva susret kr$¢anskoga
i pretkr$¢anskoga, nego se supostavljanjem zabe i Djevice Marije isti¢e njihova

bliska zavjetna simbolika.

Zakljucak

U ovom smo se radu susreli s predodzbama o zabi od prapovijesti do suvremenosti,
s legendama, narativima, njezinim folkloristi¢kim, mitoloskim, etnoloskim,
arheoloskim i jezi¢nim aspektima. Nemalen broj svjedo¢anstava tu je po prvi put
identificiran. Valjalo ih je prona¢i, a onda i uo¢iti otvoren ili skrovit simbolizam
koji se u njima pojavljuje. Brojni primjeri pokazali su da je Zaba mahom u funkciji
zenskoga simbolizma, da uz mokre atribute i uz prikaze vulve na ledima zabe
predstavlja plodnost, rodnost, obilje i regeneraciju te da i sama zaba simbolizira
zenski prokreativni organ, kao i u raspravu ukljuéene baba i gljiva.

Pratili smo Zabu kao jednu od zemaljskih pojavnosti Velike Majke $to
odrazavaju ne samo votivi u obliku maternice, Zabe, Zene-zabe, okamenjena
bozica-zaba u karpatskom bubnys¢anskom panteonu, vjerovanja, legende i drugi
narativi, ve¢ i nemali broj tajanstvenih naziva za zabu bremenitima mitskim,
uzviSenim, pa i bozanskim oznakama — osobito hrvatski i poljski nazivi boginja i
boginka. Obaveza oslovljavanja Zabe imenom baba upucuje na Babu, degradirani
oblik visoke praslavenske bozice Mokosi koji je u puckoj imaginaciji takoder
sveden na demonsko bic¢e.Vidjeli smo medutim da su “babe i Zabe” u suvremenom
idiomu — uputi “ne treba mijesati babe i Zabe” — “izgubljene u prijevodu” jer se
takva njihova simboli¢na, pa i mitoloska povezanost u suvremenosti izgubila u
tradiciji i kulturnom naslijedu i opstala tek kao jezi¢ni ostatak.

Brojnim potvrdama pokazana je dugovje¢nost simbolizma Zabe, pa i u od-
nosu na Djevicu Mariju u viSeslojnom susretu pretkr$¢anskoga i kr§¢anskoga
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svijeta. Zavjetna plocica iz Bavarske s pocetka 19. stolje¢a ne samo da otkriva
takav susret, nego na njoj vidimo Zabu (s ljudskom vulvom na ledima) prikazanu
tik uz Djevicu Mariju ¢ime je istaknuta njihova bliska zavjetna simbolika. Na
tom se votivu, kao i na srebrnom votivu Zene-zabe s krizem na ledima, i$¢ita-
va stoljetan, pa i tisu¢ljetan tijek: Velika Majka » Zaba-bozica » Zena-zaba »
Blazena Djevica Marija. U razmatranoj dijakronijskoj i sinkronijskoj simbolici
zabe vidjeli smo da je Zaba kao kulturni oznaditelj prepoznata kao dio nasega
stoljetnoga kulturnog imaginarija u kojem joj se pripisivao nadnaravni polozaj
i mo¢. Vaznost zabe uzdize se do statusa u kojem dobiva visok poloZaj pa joj se
ljudi zbog toga i obradaju s (straho)postovanjem razlicitim vidovima drustvenih
i obredno-obicajnih praksi i ponasanja. Zadubljeno osluskivanje bogatoga sim-
boli¢kog jezika zabe pokazalo je da se kulturnom animalistikom, istraZivanjem
zivotinja u interdisciplinarnom kontekstu, moze doprijeti do znadenja ¢iji pri-
jenosnici postaju zivotinje, do spoznaja o0 vremenima o kojima nemamo pisanih
svjedocanstava, ali i do razumijevanja otvorenog ili skrovitog simbolizma zabe
i razli¢itih oblika drustvenih i obredno-obicajnih praksi i ponasanja ne samo u

pro§losti, nego i u suvremenosti.
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Jelka Vince Pallua

From the Frog to the Baba: the Mythical
Frog from Prehistory to Modernity

In addition to twenty years of working alongside Tomo at the Department of Ethnology
in Zagreb, one of our primary links (with a mutual fundamental understanding of the
discipline as a historical science) is our enthusiastic research of mythology. Therefore,
as part of the marking of the tenth anniversary of Tomo leaving for high and holy
landscapes as his Tibetan Kailash, I dedicate this article to the mythological topic
with a small amphibian in the center. The centuries-old cultural imagery about the
frog is reflected upon in the article based on folkloristic, mythological, ethnological,
archacological, and linguistic aspects. Numerous examples have shown that the frog
predominantly has the function of female symbolism of fertility, fecundity, abundance,
regeneration and that the frog itself is a symbol of the female procreative organ, as the
other two elements — mushroom and baba. The author points to the longevity of the
symbolism of the frog in an interesting encounter of the pre-Christian and Christian
world reaching even to Virgin Mary. The thorough listening to the visible or hidden
rich symbolic language of the frog showed that cultural animal studies, the research of
animals in an interdisciplinary context, can get through to the cognitions about the
times we lack the written evidence for, as well as to the symbolic language and different
aspects of social and ritual-customary activities not only in the past, but also in modernity.

Keywords: frog, animal studies, folk beliefs, myth, mythology, votive, baba, Mokosh,
Virgin Mary
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lzvorni znanstveni rad

”Na Sleme, na Sleme, na Sleme”:
kultura planinarenja na Medvednici

Medvednica je planina, dio grada Zagreba i Park prirode, stoga je njezin identitet vise-
znacan i oblikovan razli¢itim dru$tvenim praksama medu kojima je i planinarenje. Na
temelju etnografskog istrazivanja i analize ¢asopisa Hrvatski planinar, ovaj rad ispituje
nacine na koje planinari pridaju znacenja fizi¢ckom prostoru planine pretvarajuéi je u
simboli¢ko mjesto. Razumijevajuéi praksu planinarenja kao proces stvaranja znacenja,
kroz rad se interpretiraju nacini ostvarivanja tog procesa, znacenja koja on generira i
njegova uloga u kulturnom krajoliku Medvednice. Svrha rada je dati kulturnoantropo-
loski doprinos dubljem razumijevanju odnosa ljudi i Medvednice te implikacija koje
taj odnos ima na prirodnu odrzivost ovog parka prirode.

Klju¢ne rijeci: Medvednica, planinarenje, stvaranje mjesta, prirodna i kulturna odrzivost

Uvod

Medvednica' je planina koja je dio grada i to glavnoga grada. Naziva se jo§ i
Zagrebatkom gorom ili “Sljemenom”, kako se u lokalnom dijalektu uvrijezilo
poistovjetiti ovu planinu s njezinim najvisim vchom (1033 m), te je ispreple-
tena sa Zagrebom ne samo u fizi¢kom smislu, ve¢ i kulturoloskom. Danas se
Medvednica naj¢e$ée veze uz odmor i rekreaciju urbanog stanovnistva. Medu
razli¢itim praksama rekreativnog kretanja na Medvednici, hodanje od podnozja
prema vrhu ima najdulju tradiciju $to ilustriraju stihovi nesluzbene himne zagre-
backih planinara i izletnika (Hrvatski planinar [dalje u tekstu HP] 1989: 74):

1 Ovaj ¢lanak je skradena verzija diplomskoga rada istoimenoga naziva koji je napisan pod
mentorstvom dr. sc. Valentine Gulin Zrni¢ na Odsjeku za etnologiju i kulturnu antropo-
logiju Filozofskog fakulteta Sveuilidta u Zagrebu 2023. godine.
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“Na Sleme, na Sleme, na Sleme
Noga vre sama bezi.”

Kroz povijest se odnos Zagrep¢ana i Medvednice mijenjao, a oblikovale su ga
razli¢ite drustvene i kulturne mijene.” Medvednica sredinom 19. stolje¢a dobiva
svoju danas prepoznatljivu rekreativno-turisticku funkciju koja se veze uz pojavu
prvih zagrebackih planinara. Planinari su na Medvednici 1870. godine izgradili
prvi planinarski objekt, drvenu piramidu na Sljemenu, a kroz iduée godine na
njoj stvarali planinarske staze i gradili planinarske domove ¢ime su pretvorili
nekada nepristupacan prostor planine u mjesto rekreacije i odmora te omiljeno
izleti$te mnogih Zagrep¢ana. Godine 1874. u Zagrebu je osnovano Hrvatsko
planinarsko drustvo (HPD) ¢&ji su se ¢lanovi aktivno zalagali za priblizavanje
prirodnih, estetskih i rekreativnih vrijednosti planine $irem gradanstvu, te
istovremeno inicirali zadtitu prirodnih vrijednosti Medvednice. Njihov trud
je rezultirao zastitom pojedinih $umskih podru¢ja 1894. godine te su se oblici
zastite kroz 20. stolje¢e mijenjali sve do 1981. godine kada je veéi dio Medvednice
proglasen Parkom prirode.

Danas je upravljanje Parka prirode Medvednica prvenstveno fokusirano
na ckoloski zna¢aj ove planine, a zatim i estetski, rekreativni i turistic¢ki (Plan
upravljanja Parka prirode Medvednica, 2009). U oblikovanju ciljeva upravljanja
prostorom, Park prirode prepoznaje medusobnu povezanost prirodnih i kultur-
no-povijesnih vrijednosti te znac¢aj njihove interpretacije u procesu drustvene
promjene, no ukazuje i na nedovoljnu istrazenost nematerijalnog dijela kulturne
badtine Medvednice (ibid.). Polaziste etnografskog istrazivanja na kojem se te-
melji ovaj rad je shvacanje planinarenja dijelom nematerijalne kulturne bastine

Medvednice® pritom podrazumijevajudi planinarsku tradiciju, prakse, znanja

2 Povijesno ovaj odnos mozemo pratiti od srednjeg vijeka kada se, uslijed ratnih prijetnji,
drudtveni Zivot formira u utvrdama na nepristupa¢nim dijelovima planine (Medvedgrad,
Susedgrad, Zelingrad) te naseljima u njihovu podgradu. Osim geografskog zna¢aja u smi-
slu vojne zastite, Medvednica kroz ovo razdoblje ima izrazeni gospodarski znacaj kao izvor
kamena, drva i rude. Tijekom 17. i 18. stolje¢a, plemstvo na njezinim obroncima gradi
raskosne dvorce i ljetnikovee koji postaju srediStima gospodarske, drustvene i kulturne
mo¢i (Plan upravljanja Parkom priroda Medvednica 2009).

3 Planinarenje je jedna od aktivnosti kretanja na planini (uz pjesacenje, penjanje i plani-
narsko skijanje) koje su okupljene pod pojmom alpinizma. Alpinizam se definira kao sve-
ukupno kulturno, estetsko, eti¢ko i sportsko djelovanje u planinama te je 2019. uvriten
na UNESCO-ov Reprezentativni popis nematerijalne kulturne bastine ¢ovjecanstva.
https://ich.unesco.org/en/RL/alpinism-01471 (pristup 20.06.2023.)
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i vjestine drustvene grupe (planinara) koja te vrijednosti prepoznaje, stvara
i prenosi.* Od osnutka HPD-a 1874. godine potrebno je razlikovati pojam
planinarenja koji podrazumijeva aktivnost hodanja planinskim terenom radi
osobnog uzitka, od pojma planinarstva koje se odnosi na organiziranu djelatnost
planinara.’ Unutar organizirane zajednice planinara, planinarstvo se definira kao
“autonomno kulturno djelovanje” ¢iji se svjetonazori i ciljevi razvijaju spontano
iz praksi planinara kao pojedinaca i grupe (Kraja¢ 1933: 33). U tom smislu
mozemo govoriti o kulturi p/aninarsth, no u ovom radu sluzim se pojmom
kultura planinarenja kako bih naglasila fizi¢ki ¢in planinarenja kao polazi$nu
to¢ku stvaranja simboli¢kih zna¢enja koja u kona¢nici oblikuju ovu kulturu te
razlikuju planinare od ostalih posjetitelja Medvednice. Kultura planinarenja
podrazumijeva i planinarstvo, no obuhvaca planinarske prakse i vrijednosti $ireg
kruga pojedinaca koje planinarstvo ne uklju¢uje u svim svojim definicijama.
Ovaj rad istrazuje kulturu planinarenja na Medvednici kroz odnos planinara i
planine koji se ostvaruje praksom planinarenja. Svojim iskustvom i djelovanjem,
planinari upisuju odredene vrijednosti i zna¢enja u fizi¢ki prostor kojim se krecu,
a taj prostor povratno djeluje na njih. Ovim procesom meduodnos planinara i
planine dobiva simboli¢ku dimenziju te pretvara Medvednicu u “kulturno zna-
Eenjski prostor” koje se u kulturnoantropoloskoj teoriji naziva mjestom (Capo i
Gulin Zrni¢ 2011: 27). Pitanja kojima se ovaj rad bavi su kako se planinarenjem
prostor Medvednice pretvara u mjesto i kako se na temelju tog procesa oblikuje
zajednica povezana kulturom planinarenja. Kroz analizu planinarenja unutar teo-
rijskih okvira studija otvorenih prostora, osjetilne antropologije te antropologije
mjesta i prostora, svrha ovog rada je dati kulturnoantropoloski doprinos dubljem
razumijevanju suvremenih kulturnih praksi na Medvednici, kao i implikacija
koje one imaju na prirodnu i kulturnu odrZivost prostora ovog parka prirode.

Studije otvorenih prostora

Studije otvorenih prostora (eng. outdoor studies) javljaju se krajem proslog stoljeéa
te se posljednjih dvadeset godina znacajno razvijaju kroz drustveno-kulturna i

drustveno-ckoloska istraZivanja rekreacije na otvorenom, slobodnog vremena

4 hteps://ich.unesco.org/en/what-is-intangible-heritage-00003 (pristup 20.06.2023.)
S heeps://www.hps.hr/info/planinarski-leksikon/ (pristup 22.06.2023.)
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i sportskih aktivnosti (Humberstone, Prince i Henderson 2016: 1-2). Rije¢ je
o interdisciplinarnom podru¢ju istrazivanja koje uklju¢uje “proucavanje per-
cepcija i reakcija na prirodni okolis, osobnu filozofiju i filozofiju okoli$a, znanje
o okoli$u i vjestine na otvorenom’, te kao cilj ima podizanje ekoloske svijesti i
poticanje osobnog razvoja u okviru individualnih i grupnih vrijednosti kroz
izravno iskustvo (ibid.).

Otvoreni prostori se kroz ove studije promatraju u dva smisla: 1) kao ideoloski
prostori u kojima se ljudi aktivno ili pasivno uklju¢uju u svoju okolinu i 2) kao
sredstvo udenja i razonode. Ovako shvadeni, otvoreni prostori su saéinjeni od
brojnih drustvenih grupa koje ga koriste u razlicite svrhe, uklju¢ujudi rekreaciju,
obrazovanje, rad s djecom i razvoj poslovanja. Kao posljedica, “razli¢ite tradicije
na otvorenom pojavile su se ne samo u odnosu na specifi¢ne geografske krajoli-
ke, ve¢ i kao posljedica odredenih kulturnih, drustvenih i politi¢ckih konteksta
(Humberstone, Brown i Richards 2003: 7). Iz ovog razloga su u proudavanju
aktivnosti na otvorenom klju¢na multidisciplinarna i interdisciplinarna istra-
zivanja razli¢itih drustvenih i humanisti¢kih disciplina, medu kojima je i kul-
turna antropologija. Kulturnoantropoloska istrazivacka metoda promatranja
sa sudjelovanjem pokazala se idealnim oblikom participativnog istrazivanja
rekreacije na otvorenom i razumijevanja povezanosti takvih aktivnosti s ljudskim
zdravljem, dobrobiti i iskustvenom spoznajom kroz osobno iskustvo istrazivaca
(Prince 2016: 9).

Smatrane vaznim alatom za javnu brigu o okoli$u, studije otvorenih prostora
stavljaju naglasak na u¢inak koji boravak na otvorenom ima na znanje o okolisu,
pro-ckoloske stavove i ponaanje te njihovu medusobnu povezanost (Sandell i
Ohman 2013). Edukator Johan Ohman i humani geograf Klas Sandell ukazuju
na problematiku percepcije “prirode” i “drustva” kao odvojenih entiteta. Ova
percepcija je karakteristi¢na za suvremena industrijska drustva u kojima su se
svakodnevni susreti veéeg dijela stanovnistva s prirodom postupno mijenjali iz
izravnih u neizravne kroz procese modernizacije i urbanizacije (2016: 30-31).
Promijenjeni odnos urbanih stanovnika prema prirodi potaknuo je rasprave o
dugoro¢nim posljedicama takve promjene te su se razvili koncepti poput zastite
privode, ocuvanja privode i odrZivog razvoja. Istovremeno s promjenama koncepcija
odnosa prema prirodnim vrijednostima, oblikovale su se razli¢ite perspektive
okoli$nog obrazovanja koje Ohman i Sandell smjestaju u tri tradicije: tradicija
utemeljena na ¢injenicama, normativna (utemeljena na pravilima) i pluralisti¢ka
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tradicija. Dok prva pristupa ekoloskim problemima unutar postoje¢eg gospodar-
skog sustava stavljajuéi fokus na $irenje prirodoslovnog znanja u javnosti, a druga
trazi radikalnu promjenu sustava kroz alternativne nadine Zivota, pluralisticka
tradicija okoli$nog obrazovanja probleme okoli$a i odrZivosti vidi kao ideoloski
sukob izmedu razli¢itih vrijednosti, pristupa i interesa (ibid.: 34-35). Studije
otvorenih prostora doprinose pluralisti¢koj tradiciji okoliSnog obrazovanja kroz
proucavanje izravnih susreta ljudi i okoliSa polazeéi od pretpostavke da veze
izmedu odrZivog razvoja, mobilnosti i prostornih odnosa mogu imati dublje
znacenje iz demokratske perspektive:

“Percepcije, motivacija i inicijative opée javnosti presudne su za dugoroéno
prihvac¢anje i u¢inak politike zastite okoli$a. Osobna iskustva u krajoliku igraju
vaznu ulogu — osobni odnosi prema krajoliku daju ekoloske reference na ovisnost
ljudi o okoli$u i na to kako bismo se na odgovoran nacin trebali nositi s onim $to

je nobicajeno tako da se moze stvoriti odrzivija buduénost.” (ibid.: 38)

Tijelo, hodanje, krajolik i mjesto

Studije otvorenih prostora u srediste istrazivanja i vlastite metodologije stav-
ljaju iskustveno uienje koje, s obzirom na videsloznost pojmova iskustvo i ucenje,
sugerira potrebu za $irim multidisciplinarnim razumijevanjem tijela, emocija
i procesa stvaranja zna¢enja u fizickom prostoru i drustvenom kontekstu. U
ovom pogledu, studije otvorenih prostora se oslanjaju na teorijske koncepte
i metodologiju osjetilne antropologije te antropologije mjesta i prostora kroz
fenomenoloski pristup i studije afekra.

Antropologija osjetila usmjerena je na proucavanje kulture kao osjetilno
dozivljenog i posredovanog poretka (Bagari¢ 2014: 15). Unutar antropologije
osjetila postoje dvije temeljne struje: tradicionalna koja promislja o #ijelu i osje-
tilna antropologija koja promislja 7oz tijelo te je usmjerena na osjetilno iskustvo
kao sredstvo spoznaje (Bagari¢ 2011: 88). U fenomenoloskoj filozofiji Mauricea
Merleau-Pontyja, percepcija ujedinjuje nasa iskustva u jedan jedinstveni svijet,
senzorij, koji obuhvaca cjelokupni sustav tjelesnih osjetila i osjetilnih podrazaja
te kognitivne funkcije uma (1990: 272). Filozof Edward S. Casey naglasava da se
ne radi o dualnom procesu, ve¢ se percepcija uma i tijela odvija simultano, stoga
je koncept ljudskog tijela vazno shvatiti kao funkcioniranje cjelokupnog ljudskog
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organizma koje se kreée, osjeca i razmislja (1996: 18). Kulturnoantropoloski
koncept afekta nadovezuje se na ovako shvaéeno tijelo te oznacava proces stva-
ranja odnosa izmedu tijela i svih elemenata okoline u medusobnoj interakciji
(Skrbi¢ Alempijevié, Potkonjak i Rubi¢ 2016: 65). Pritom je vazno naglasiti da
afekt ne podrazumijeva jednosmjernu uzro¢no-posljedi¢nu vezu izmedu po-
drazaja i reakcije na podrazaj, veé meduodnos razli¢itih ¢imbenika koji bivaju u
zajedni¢kom vremenu/prostoru i djeluju jedni na druge (ibid.). Ukljucivsi afeke
u promisljanje tijela, mozemo re¢i da fenomenolosku paradigmu otjelovijenja
(eng. embodiment) koja implicira integraciju uma i tijela, nadopunjuje paradigma
umjestanja (eng. emplacement) sugerirajuéi osjetilnu medupovezanost tijela,
uma i okoli$a (Howes 2005 prema Pink 2009: 25). U otkrivanju medusobnih
veza ovih triju elemenata, plodonosnim se pokazalo kulturnoantropolosko
istrazivanje hodanja. Antropolozi Tim Ingold i Jo Lee Vergunst (2008) hodanje
interpretiraju kao intenzivno iskustvo otjelovljenja utemeljeno u drustvenom
odnosu izmedu hodada i okoline, stoga nije samo istrazivanje hodanja poticajno
u kulturnoantropoloskom interesu za afektivnu atmosferu prostora, veé i samo
hodanje tijekom istraZivanja. Medu prvima koji prepoznaju vaznost hodanja u
antropoloskim istrazivanjima su Marcel Mauss koji se pri opisu kretanja sluzio
pojmom habitusa, te Pierre Bourdieu koji je koristio isti pojam, no drugacije ga
razumijevao (Mauss 1934; Bourdieu 1977 prema Vergunst i Ingold 2008: 2).
Mauss je hodanje shvatio kao materijalno sredstvo reprezentacije, a tijelo kao
objekt kolektivnog subjekta - drustva. Bourdieu odbija ovu dihotomiju subjek-
ta i objekta te smjesta habitus u prostor aktivnog djelovanja tijela u vlastitoj
okolini. Nadin hodanja, ovako shvaéen, ne izrazava samo misli i osjecaje koji su
oblikovani kulturnim normama, ve¢ je sam po sebi nac¢in razmisljanja i osje¢anja
te se kroz praksu hodanja kulturne vrijednosti neprestano generiraju i reprodu-
ciraju. Ingold i Vergunst smatraju da se odnos hodanja i kulturnih oblika moze
promatrati i u suprotnom smjeru tvrdeéi da su razmisljanje i osjecanje nadini
hodanja (ibid.). U ovom smislu, hodanje se tumac¢i kao “razmisljanje u pokretu”
koje ne oznacava vanjski kontakt izmedu subjektivnih stanja uma i objektivnog
materijalnog svijeta, nego stvaranje vlastitog puta kroz svijet informacija u
pokretu koji rezonira s kretanjem drugih oko nas. “Dakle, ne samo da hodamo
jer smo drustvena bi¢a, mi smo takoder drustvena bi¢a zato $to hodamo. (...)
Stoga nam pazljiva etnografska analiza hodanja moze pomo¢i da promislimo §to
zapravo znadi biti drustven” (ibid.). Hodanje moZemo promatrati kao iskustvo
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koje povezuje kolektivne narative sa stjecanjem osobnog znanja i kontinuirano
uspostavlja odnos izmedu mjesta, pri¢a o mjestu i svih bi¢a koja koriste lokalitet
(Legat 2008: 35). Hodanje u ovom kontekstu kroz rad tumacim kao afektivno
kretanje jer ono predstavlja dijalog sa svijetom; jedno je oblikovano drugim. Kao
$to Tim Ingold primjecuje: “Kroz hodanje su krajolici utkani u Zivot, a Zivoti su
utkani u krajolik, u procesu koji je kontinuiran i beskrajan” (2004: 333).

Istrazivanje razli¢itih krajolika kroz hodanje pruza prilike za dubinski
angazman s njima (Edensor 2000) koji omoguduje istraZivanje zna¢enja i pri¢a
koji se mogu i§¢itati iz krajolika kroz afeke i emocije koje on izaziva. Koncept
krajolika razvio se u kontekstu likovne umjetnosti u kojoj je predstavljao
idealni ili zamisljeni svijet kroz prizore prirode. Eric Hirsch u uvodu zbornika
Antropologija krajolika naznatuje kako od samih pocetaka promisljanja o krajoliku,
njegovo znacenje se temelji na odnosu obi¢nog svakodnevnog Zivota i idealnog
zamisljenog zivota (2003: 2—-3). Ovako definiran, krajolik otkriva prvi plan
i pozadinu drustvenog Zivota — “ono $to jesmo” i “ono $to bismo mogli biti”
(ibid.). Krajolik, dozivljen kao veza izmedu stvarnosti i moguénosti ljudskog
iskustva, u interpretaciji postaje kulturni proces (ibid.: 4-5), suprotno predodzbi
staticnog prizora prirodc.

Kroz razli¢ita istrazivanja i interpretacije krajolika, koncept mjesta i njegove
specifi¢nosti dolaze do izraZaja, kao i vaznost odnosa izmedu hodanja i na¢ina
na koji upisujemo znacenja u prostor. Antropoloska analiza ovih tema oslanja
se na fenomenolosko razumijevanje mjesta kao procesa, stoga je stvaranje mjesta
prikladni analiti¢ki okvir koji podrazumijeva pretvaranje fizickih prostora u
“znadenjska, simboli¢ka mjesta kroz drustvene, kulturne, tjelesne, emocionalne,
teoloske, ideoloske, prakti¢ne i druge dimenzije” (Capo i Gulin Zrni¢ 2011:
14). Mjesto predstavlja “kulturno znaéenjski prostor” koji ukljucuje “geografsku
situiranost i/ili fizi¢ku usidrenost drustvene akcije i simboli¢ku dimenziju od-
nosa ljudi prema prostoru i ljudi u prostoru medusobno” (ibid.: 27). Spajanje
tijela i prostora u konceptu mjesta podrazumijeva da tijela istovremeno stvaraju
mjesto i stvorena su njime. Antropologinja Setha Low razlikuje dvije perspek-
tive procesa stvaranja mjesta: drustvenu proizvodnju prostora koja se odnosi na
znadenja stvorena i reproducirana materijalnim oblikovanjem prostora, te drus-
tvenu konstrukciju prostora koja je “stvarna transformacija prostora — ljudskim
drustvenim razmjenama, sje¢anjima, predodzbama i svakodnevnim koristenjem
materijalnog okruZja — u prizore i radnje koji nose simboli¢ko zna¢enje” (2006).
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IstraZivanje kulture planinarenja na Medvednici

Kulturnoantropoloska analiza odnosa planinara i Medvednice izloZena u nastav-
ku teksta temelji se na razumijevanju tijela (planinara), kretanja (planinarenja)
i prostora (Medvednice) unutar procesa stvaranja znatenja koja u kona¢nici
oblikuju kulturu planinarenja. U ovom radu istrazujem kako se planinarenje
ostvaruje kao proces otjelovljenja, integrirajuéi jelesno i kognitivno, te umjestanja,
stvarajuéi poveznicu izmedu tijela i okolisa. Koja znacenja planinari praksom
planinarenja upisuju u prostor Medvednice pretvarajudi je u simboli¢ko mjesto
takoder je pitanje kojim se bavim. Promatraju¢i kulturu planinarenja kao jedan
od mnogih ¢imbenika drustvene konstrukcije Medvednice, istrazujem ulogu
planinarenja u oblikovanju identiteta Medvednice kao Parka prirode ¢iji je cilj
podjednako ocuvati prirodne i kulturne vrijednosti.

Planinarenje je u ovom istrazivanju istovremeno tema i glavna istrazivacka
metoda. Etnografsko istraZivanje na kojem se temelji ovaj rad je provedeno
u proljeée 2023. godine, te sam se u njemu sluZila metodom promatranja sa
sudjelovanjem, hodaju¢om etnografijom i autoetnografijom, polustrukturiranim
intervjuima te analizom ¢asopisa Hrvatski planinar. Moj odnos s temom
istrazivanja je cjelozivotan s obzirom na to da je Zagreb moj rodni grad, a
planinarski izlet na Medvednici obiteljski obi¢aj usvojen jos u djetinjstvu.
Autoetnografske biljeske sam koristila kao dio grade ¢ime sam ukljuc¢ila osobno
iskustvo u analizu razli¢itih individualnih iskustava kroz postupke etnografije
pojedina¢nog “kojima se, kroz prizmu pojedinaca, njihovih akcija i stavova,
ocrtava mreza drustvenih pozicija i odnosa” (Abu-Lughod 1991 prema Skrbi¢
Alempijevi¢, Potkonjak i Rubi¢ 2016: 16).

Terenski dio istrazivanja sam zapocela trodnevnim planinarenjem cijelom
duzinom Medvednice, nakon ¢ega su odlasci na teren bili jednodnevni izleti
vikendom na najposjecenijim stazama Medvednice (Leustekova staza, Bikéeviceva
staza, pou¢na staza Miroslavec) koje vode do jos posjeéenijih planinarskih domova,
ugostiteljskih objekata i odmorista te do vrha Medvednice — Sljemena. Na poje-
dine izlete odlazila sam u drustvu svojih sugovornika te pritom koristila metodu
hodajuéeg intervjua koja se pokazala viSestruko plodonosnom s obzirom na temu
istrazivanja.® Intervjui koje nije bilo mogude provesti tijekom planinarenja, bili

6 Sugovornici su bili u poziciji da kroz zivljeno iskustvo planinarenja na Medvednici go-
vore o njemu $to je intervjue obogatilo zna¢enjima, a zajednic¢ka aktivnost planinarenja
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su polustrukturirani intervjui uz obiteljske fotografije sugovornika s planinarskih
izleta na Medvednici. Fotografije su sluzile kao pomagalo u prisje¢anju i ¢esto
su usmjeravale teme razgovora koji bi ubrzo poprimio emotivni ton.” Znacajan
dio prikupljene grade ¢ini Casopis Hrvatski planinar koji izlazi od 1898. godine,
$to ga smjesta medu najstarije europske planinarske ¢asopise.®

Vazno je za istaknuti da su autori analiziranih tekstova u ¢asopisu planinari;
nadalje, svi moji sugovornici se u odredenoj mjeri smatraju planinarima, a i moja
je istrazivacka pozicija neodvojiva od vlastitog planinarskog identiteta. Ovim
istrazivanjem zahva¢am emsku perspektivu istrazujudi identitet planinara i kul-

turu planinarenja iz perspektive onih koji se smatraju pripadnicima te kulture.

Tko je “pravi” planinar?: kulturnoantropoloska analiza
planinarenja

Na samom pocetku ovog istrazivanja, medu prvim istrazivackim pitanjima
kristalizirala su se pitanja: “Tko su planinari na Medvednici?” i “Sto je to $to
nekoga ¢ini planinarom?”. U ¢lancima Casopisa Hrvatski planinar, najistaknutija
odlika pravog planinara je postivanje kodeksa planinarske etike koji je opisan kao
“skup nepisanih iskustvenih pravila ponasanja koja se osnivaju na humanizmu,
postenju, drugarstvu i altruizmu, a odraz su ljudskih kvaliteta svakoga pojedinca”
(Poljak 2012: 60). Prema ovome, svaki ¢lan planinarskog drustva nije nuzno i
pravi planinar ako ne postuje planinarski kodeks, a osoba koja planinari i svo-
jim ponasanjem u planini odgovara navedenoj definiciji, nije neophodno i ¢lan

ublaZila je efekt odnosa modi istraziva¢-kazival te su sugovornici opustenije i spontanije
iznosili svoja razmiSljanja u usporedbi sa stati¢nim intervjuima

7  Sviintervjui su, uz pristanak sugovornika, bili snimljeni diktafonom i kasnije transkribira-
ni. Sugovornici su pristali na koristenje dijelova intervjua za potrebe ovog rada te dopustili
navodenje inicijala njihovih imena prilikom citiranja. Citate jednog sugovornika iznimno
navodim po njegovoj ulozi u planinarskoj organizaciji (planinarski vodi¢) prema dogovo-
ru s njim.

8  Hrvatski planinar okuplja razlidite tekstove: putopisne, knjizevne i dokumentarne prilo-
ge, stru¢ne ¢lanke, izvje$ca, zapisnike i druge informacije o radu Hrvatskog planinarskog
saveza i udruga ¢lanica HPS-a. U ovom radu neke od njih tretiram kao kazivanja zbog
njihovog refleksivnog tona, dok stru¢ne ¢lanke i izvjeéa koristim kao ostalu literaturu te
ih tako i navodim u tekstu. Casopis je od 1949. do 1991. godine izlazio pod nazivom Nase
planine, stoga ga tako navodim prilikom referiranja na brojeve ¢asopisa izdane tih godina.
https://www.hps.hr/hrvatski-planinar/o-casopisu/ (pristup 11. 6.2023.)
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formalne planinarske organizacije. Cinjenicu da se kulturni identitet planinara
ne oblikuje prema vanjskim obiljezjima poput ¢lanstva u odredenoj udruzi,
potvrduje i nepostojanje hijerarhije u vrednovanju planinara prema njegovim
mjerljivim uspjesima, kao $to su visina vrha na koji se popeo i broj planina koje je
posjetio. Prostor Medvednice posebno isti¢e ove nijanse u odredenju planinara
jer se Medvednica smatra jednom od najblaZih planina u Hrvatskoj i dostupna je
velikom broju ljudi razli¢ite fizicke spreme ili planinarskog iskustva. Na njezinom
primjeru se mogu jasnije izdvojiti planinari od ne-planinara prema odrednicama
planinarskog identiteta koje nisu povezane uz zahtjevnost uspona, kao $to to

ilustrira iskaz jedne moje sugovornice:

“Ja bih rekla da ljudi koji hodaju od dna do vrha Medvednice svaki vikend jesu
planinari. (...) Stvar je mentaliteta — oni mogu biti pravi planinari, a da se ne
maknu od Medvednice, dok ima ljudi koji odu turisti¢ki na Biokovo i Velebit

pa nemaju pojma o planinarskom bontonu.” (M. I.)

Planinari se ne identificiraju samo onime $to jesu ili Zele biti, ve¢ i opisom ka-
rakteristika drugih posjetitelja Medvednice od kojih se razlikuju, a koje nazivaju
izletnicima i turistima. Glavna kulturna razlika izmedu planinara i izletnika,
odnosno turista je nacin kretanja Medvednicom iz kojeg proizlazi specifi¢an
odnos prema prirodi, prostoru, sebi i drugima te razli¢ita zna¢enja upisana u isti
prostor planine.9 Zbog ove raznovrsnosti znacenja, postoji vise razina stvaranja
simboli¢kog 7jesta na Medvednici, medu kojima u ovom radu analiziram isklju-
¢ivo planinarsko stvaranje mjesta. Planinar na Medvednici je, dakle, definiran
specifiénim odnosom s ovom planinom koji se ostvaruje praksom planinarenja. Iz
ovog razloga, u fokus kulturnoantropoloske analize kulture planinarenja stavljam
razli¢ite medusobno isprepletene razine odnosa planinara i okoline koje dijelim
na 1) odnos planinara prema aktivnosti planinarenja, 2) odnos planinara prema
prostoru Medvednice i 3) odnos planinara prema drugima tijekom planinarenja.
Prema ovoj podjeli su oblikovana poglavlja analize koja slijede.

9  Planinari turiste opisuju kao one posjetitelje koji na Medvednicu dolaze Zi¢arom ili auto-
mobilom te ne ostvaruju nijednu razinu odnosa s okolinom koje planinarenje kao kreta-
nje podrazumijeva. Izletnici, s druge strane, mogu i ne moraju prakticirati planinarenje
kao oblik kretanja na Medvednici, no ne pripisuju mu ista zna¢enja kao planinari.

210



"Na Sleme, na Sleme, na Sleme”:kultura planinarenja na Medvednici

Planinarenje kao proces umjestanja i oblik znanja

Naizgled samorazumljiv opis planinara kao “onih koji planinare” oznacava
dvije vazne odrednice planinarskog identiteta: 1) sami ¢in i nadin planinarenja,
nasuprot stalnom skupu karakteristika i 2) izbor hodanja kao na¢ina kretanja
na planini. Prvu odrednicu pokazuje odgovor mog sugovornika na pitanje
smatra li se planinarom: “Sebe ne smatram. Jedno vrijeme bih se smatrao jer
smo ¢esto i8li” (I. B.). Planinarski identitet se oblikuje unutar same aktivno-
sti planinarenja i vezan je uz konkretno vrijeme i prostor planinarskog izleta
zbog ¢ega ga interpretiram kroz prizmu umjestenosti. Casey definira mjesto
kao temeljnu formu otjelovljenog iskustva i “snaznu fuziju prostora, vremena i
sebstva” (1996). Ako su planinari oni koji planinare, njihov identitet se temelji
na njihovom otjelovljenom bivanju na planini i stvaranju simboli¢kog mjesta
na njenom fizickom prostoru. Planinarenje po svojoj definiciji podrazumijeva
kretanje snagom vlastitih nogu radi osobnog uzitka, stoga planinare opisuje i
svjestan izbor takvog kretanja kao izvora specifi¢tnog zadovoljstva i ostvarivanja
smisla izleta, a ne samo na¢ina dolaska do cilja. Hodanje je za planinara samo
po sebi cilj. Rije¢ima moje sugovornice:

“Planinari su planinarili, hodali. Nekad, ako smo dugo ostali, smo znali oti¢i
zi¢arom dolje. U principu su planinari hodali. Nije poanta bila i¢i Zi¢arom, to

je ve¢ bilo turisticki, a ne planinarski” (D. V.)

Planinarenje ¢ini samo jednu razinu identiteta Medvednice kao mjesta rekreacije
i izletnistva koje uklju¢uje raznovrsne prakse kretanja (Zi¢arom, autobusom,
osobnim automobilom, biciklom, motorom). Ipak, medu razli¢itim vrstama
izleta i na¢ina kretanja, hodanje od podnozja do vrha se smatra izvornim i tra-
dicionalnim oblikom izleta na Sljeme. Praksa planinarenja akumulira kulturne
vrijednosti na prostoru Medvednice tijekom dugog vremenskog razdoblja kao
aktivnost koja stvara odnos izmedu ljudi i planine. Setha Low taj odnos naziva
privrZenosiu kulturnom mjestu koja se posebno razvija na mjestima &iji je kul-
turni znadaj stvoren kroz stalnu upotrebu i ulogu u stvaranju sje¢anja (2017:
15). Prisje¢ajudi se izleta kroz pedesete i $ezdesete godine proslog stoljeca, je-
dan sugovornik navodi kako je bilo izletnika koji bi do Sljemena doli zicarom
ili automobilima, no “zagrepéanski bi bilo ¢ak od kuée pjesice. Ide se hodat,
kaj bum se vozil? U vrijeme mog mladenastva si mogla vidjet ljude u gradu s
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pumpericama, gojzericama, ruksakom.” (I. B.). Kulturne vrijednosti su ¢esto
izrazene kao vrijednosni sudovi ovisno o tome kako rezoniraju sa stavovima
pojedinca ili grupe u danom trenutku (Low 2017: 15). Hodanje je, medu pla-
ninarima, jedini “ispravni” oblik izleta na Sljeme jer se samo hodanjem postize
ocekivana vrijednost.

Hodanjem planinarskim stazama do vrha se stvara posebno planinarsko
iskustvo koje se o¢ituje u promijenjenom dozivljaju vlastitog tijela, stjecanju
iskustvenog znanja i stvaranju emotivnog odnosa s planinom. U gradi su se
pojavljivali razli¢iti opisi promijenjenog osjecaja vlastitog identiteta tijekom i
nakon planinarenja. Pri¢ajudi o tome kako dozivljavaju sebe na planinarskom
izletu, moji sugovornici su Cesto radili razliku izmedu svakodnevno ja i planinarsko
Jja. Ponekad su to bili narativi potpunog odmaka u percepciji vlastitog sebstva:

“Ti se taj tjedan [nakon izleta] osje¢as k'o &ist drugi ¢ovjek.” (I. B.)

“Mnogi kazu kako odlaze nekuda da bi pobjegli od stvarnosti, kod mene je
potpuno drugacije. Moja stvarnost su planine, $uma i priroda. Imam osjecaj
kao da u radnom tjednu zivim u nekoj vrsti paralelnog svemira, iluziji, i onda za
vikend dolazim k sebi. Pronalazim svoje pravo ja, bilo da sam sama ili u drustvu.”
(Samarzija 2017: 181)

Drugi su promjenu opisali kao intenziviranje i produbljivanje osje¢aja samoga
sebe:

“Osjecam se bolje, ali ne nuzno drugadije kao ja. Ista ja, ali hodam uzbrdo. Samo

sam ispunjenija kad se vratim dolje.” (. K. L.)

“Povratak prirodi” kao nacin “povratka samome sebi” dio je kolektivnog narativa
karakteristi¢nog za drustvenu atmosferu koja generira odlazak u prirodu kao
identitetsku znacajku zdravijeg i smislenijeg zivota (Bozi¢-Vrban¢i¢ i Purin
2021), a njegove zacetke iS¢itavam i u prvim brojevima Hrvatskog planinara:
“U prirodi se oslobada okoli$nog zbiljnog svijeta i osje¢a se uzvisenije, idealnije
¢uvstvo, a kontrast uzvisina i nizina posebno snazno djeluje na nas. Uspinjudi se

na planinu, ¢uvstva postaju sve intenzivnija.” (Lazar 1900: 125)

Ovaj citat istice dimenziju promjene u osjecaju samoga sebe koja u svom izvo-
ru izmice kulturno-povijesnom kontekstu: osjetilnost tijela. Kroz kazivanja se
promjena unutarnjeg stanja ispreplitala s promijenjenim osje¢ajem tijela tijekom
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planinarskog uspona. Planinarenje kao vrsta hodanja podrazumijeva odredeni
fizi¢ki napor koji se manifestira ubrzanjem otkucaja srca, ubrzanjem disanja
i boli u misi¢ima $to mnogi koji nemaju planinarske navike tesko povezuju s
konceptom opustanja u slobodno vrijeme.'® Ovo specifi¢no “planinarsko opu-
Stanje” kroz fizi¢ki napor pokazuje se u ostvarivanju dublje razine otjelovljenja

koje pruza odmak od zasi¢enosti kognitivnim procesuiranjem svijeta oko sebe:

“Cak i za vrijeme napornog uspona ne dozivljavam ga kao muku, ve¢ kao trud.
Tada osje¢am rad svog tijela, njegov pokret i snagu u njemu. Mogu bolje osje-
titi kako sam fizi¢ki tu, kako mi se noge odguruju od tla, kako udiem punim
plu¢ima. Tek kada osjetim ove senzacije, osvijestim koliko ih rijetko osje¢am u

uobiajenoj svakodnevici.” (autoetnografija)

Percepcija okoline, kako je tumade Merleau-Ponty (1990) i Casey (1996), uvijek
se odvija kroz sve dimenzije senzorija, simultano uklju¢ujudi tjelesno i kogni-
tivno, stoga promijenjeni intenzitet osjetilnih podrazaja tijekom planinarenja
neminovno mijenja i kognitivne procese planinara. Kognitivni proces, dakle, ne
ustupa mjesto osjetilnom, ve¢ poput njega mijenja svoju kvalitetu kojoj planinari
pripisuju sposobnost novog strukturiranja vlastite stvarnosti na na¢in koji im

vi$e odgovara:

“U glavi ti se vrte stvari na koje inace ne stigne$ mislit. Stalno si optereéen ne¢im
drugim. Za vrijeme hodanja ima$ brainstorm, ali ne u naporu da se nesto odmah

smisli, nego k'o da si daske poslozi$ u glavi” (L. B.)

Ovaj odnos osjetila, misli i krajolika koji medusobno djeluju i utje¢u jedni na
druge, otkriva afektivnu dimenziju planinarenja. Afekt je proces kojim se ti
viSesmjerni odnosi stvaraju; on ne nastaje u tjelesnoj ili kognitivnoj domeni,
ve¢ na njihovom presjecistu (Skrbi¢ Alempijevi¢, Potkonjak i Rubi¢ 2016: 66).
Postizanje nove ravnoteze izmedu tjelesnog i kognitivnog daje novo znacenje

fizickoj zahtjevnosti planinarenja koja se ¢esto opisuje kao “zdravi umor”, a u

10 Owvu vrstu nerazumijevanja okoline dobro opisuje isje¢ak ¢lanka Smilje Petricevié iz
Hrvatskog planinara (1980: 202): “Cesto nas ljudi pitaju: Zasto volite planine? Zar vam
nije bolje sjediti kod kuée pored tople pedi i grijati kosti, nego smrzavati se po planini?
Zar vam nije ljepse Setati se po gradu, sjediti u nekoj kavani, nego pentrati se po planini
kao krdo divokoza? Sto je to tako jako i snazno §to vas vuée u planine? Sto? Cemu? Zbog
¢ega?” i ¢lanka Zeljka Sablji¢a (2018: 160): “Cesto mi glavom prostruji ba§ to materino
pitanje Jel’ ti potriba, moj sinko?’ Je, mama, potriba mi je. Da mi nije potriba, ne bih se
time ni bavio”.
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kontekstu treninga kao “ne samo rad na tijelu, nego i duhu”. Ovu ulogu plani-
narenja u zivotu pojedinca prepoznavali su i prvi zagrebacki planinari o ¢emu
svjedo¢i ¢lanak “O znatnosti i zadadi planinarstva” objavljen u prvom broju
Hyvatskog planinara 1898. godine:

“Svieza tiela, bodra duha, vra¢as$ se kudi i laglje podnasas brige i tegobe Zivota
svoga. Kad je tako za obi¢na izleta, kako je tek kad si se uputio u koju goru ili

planinu, da se uzpne$ bilo koji na brieg!” (Hirc 1898: 5)

Snazniji dozivljaj otjelovijenja koje integrira um i tijelo, povezan je s procesom
umjestanja u kojem se planinar kao tijelo-subjekt povezuje s okoliSem (Pink 2009)
i u toj interakciji ostvaruje puninu osjecaja bivanja u vremenu/prostoru koju u
gradi nalazim u opisima “ispunjenosti” i “Zivotnosti”: “U prirodi si, doslovce
diSe$ zrak punim plué¢ima, ali di$e$ Zivot punim plu¢ima. Tamo osjecas zivot
prirodno.” (L. B.). Kako Casey formulira umje$teno iskustvo, “mi se ne nalazimo
u mjestima, ve¢ smo mi dio mjesta” (Casey 1996: 19).

Hodanje planinom dozivljeno je i kao jedinstveni na¢in upoznavanja Zivog
svijeta na njoj. Po¢etkom 20.stoljec¢a botanicari, geografi i ostali prirodoslovei su
putem Hrvatskog planinara ukazivali na vaznu ulogu planinara u prikupljanju
znanja o biljnom, Zivotinjskom i geoloskom svijetu Medvednice. Hodanjem
planinarskim stazama spoznaja se temelji na izravnom susretu s prostorom pla-
nine kroz koji uklju¢ujemo i sebe u znanje. Na taj na¢in priroda nije svedena na
¢injenice, ve¢ moze imati i estetske, morale, prakti¢ne i emocionalne implikacije,
stoga ova vrsta znanja prosiruje percepciju prirode te stvara osobni odnos prema
njoj (Ohman i Sandell 2016: 37). Ovaj proces, medu planinarima prepoznat
kao specifi¢na vrijednost spoznaje, se u antropoloskoj teoriji opisuje kao lokalno
znanje. Casey tumaci lokalno znanje kao sastavni dio same percepcije, prozivljeno
iskustvo: “Ne postoji poznavanje ili osje¢anje mjesta osim ako ste na tom mjestu,
a biti na mjestu znadi biti u poziciji da ga percipirate. (...) Zivjeti znai Zivjeti
lokalno, a poznavati znadi prije svega poznavati mjesta na kojima se nalazite”
(Casey 1996: 18).

Hodanje planinom je u kazivanjima i ¢lancima planinara opisivano kao iskaz
postovanja i privrzenosti prema njoj, a lokalno znanje o planini kao preduvjet tim
osjecajima. Hodanje, iskustveno znanje i emocije prema planini ¢ine znacenjski
trokut u kojem svaki pojam proizlazi iz drugog:
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“Samo mi, hodaci planinom, znamo da se u njoj nasa dusa moze napiti ljepo-
tom, koju onda moZemo darivati drugima — $to smo i duzni, zar ne? Hodajuéi
planinom (...) upoznao sam njezin biljni i Zivotinjski svijet, gospodarsku vaz-
nost i vrijednost Suma, njezinu povijest i povijest ljudi koji su nekad Zivjeli u
tim krajevima. Znati sve to svrha je i smisao planinarenja kao kulturne potrebe
danadnjeg ¢ovjeka.” (Belavi¢ 2006: 170)

U suvremenim pitanjima upravljanja prostorom Medvednice (Plan upravljanja
Parka prirode Medvednica 2009, Prostorni plan parka prirode Medvednica
2014), hodanje je prepoznato kao oblik rekreacije iza kojeg postoji tradicija.
Medutim, analiza materijala pokazuje da izostaje razumijevanje hodanja kao
nacina stjecanja znanja o prostoru na temelju kojeg bi se oblikovale odluke
upravljanja. Jedan od mojih sugovornika koji je sudjelovao u izradi prostornog
plana Parka prirode Medvednica komentirao je ovaj nedostatak hodackog zna-
nja ¢injenicom da mnogi koji su sudjelovali u izradi planova nisu upoznali ovu
planinu iz pozicije hodanja:

“Sje¢am se nekih radionica na kojima se pokazalo da sam ja jedini koji je prosao
Medvednicu. Svi ostali su bili poslani od Vodovoda ili Elektre, ljudi koji ne po-
znaju Medvednicu osim autom, Zi¢arom uz Sljeme kao vr$ni dio Medvednice.”

(planinarski vodic)

Prostori planinarskih staza, planinarskih domova i odmorista kojima se danas,
osim planinara, kre¢u i mnogi drugi posjetitelji, nastajali su kroz tradiciju plani-
narenja u kojoj je hodanje primarni na¢in bivanja u mjestu uskladen s vrijedno-
stima Parka prirode Medvednica. Osjecaj mjesta iz kojeg proizlazi i djelovanje
na odredenom prostoru, ne ovisi samo o spontanom nastajanju iz praksi kretanja
rekreativaca i izletnika, ve¢ i o na¢inu reguliranja kretanja podru¢jem Parka pri-
rode od strane upravnih tijela. Kretanje je oblik stvaranja zna¢enja i simboli¢kog
mjesta zbog ¢ega je regulacija razlic¢itih nadina kretanja na Medvednici klju¢na
u promicanju zeljenih vrijednosti prilikom upravljanja prostorom.
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Prirodno i gradsko na Medvednici

Izbor hodanja kao nacina kretanja na planini upuduje na izgradnju posebnog
odnosa prema njezinom prostoru i zivom svijetu koji se u njemu nalazi. Planinari
su u svakom intervjuu opisani kao ljubitelji prirode, a hodanje kao kretanje koje
omogucava najblizi kontakt s prirodom:

“Tko ¢e hodat? Netko tko voli hodat, tko voli prirodu, tko uziva u drvetu i

svakom cvetu kaj ga vidis” (B. V.)

Planinari se ¢esto opisuju kao éuvari prirode i prijatelji prirode. Povijest zastite
prirodnih vrijednosti Medvednice je usko povezana uz povijest planinarstva u
Hrvatskoj. Mnogi planinari koji su pisali prve tekstove objavljene u Hrvatskom
planinaru, bili su znanstvenici prirodoslovnih disciplina koji su putem ¢lanaka
prenosili svoje znanje, poticali po§tovanje prema prirodi i isticali ulogu plani-
narstva u odgoju i obrazovanju sa ciljem stvaranja trajne dru$tvene ckoloske
svijesti. Planinarenje je, kako je u prethodnom poglavlju obrazlozeno, umjestena
praksa koja je sama po sebi oblik stjecanja lokalnog znanja o prirodnom svijetu
planine i stvaranja afektivnih veza s njime. Kako je to opisao jedan od sugo-
vornika, planinari imaju “neki odnos sa prostorom, neko vrednovanje, zasto bi
cijenili taj prostor” (planinarski vodi¢). Od planinara se, neovisno o ¢lanstvu u
planinarskom drustvu, oéekuje da imaju razvijenu svijest o vlastitom utjecaju na
prostor i da ga ne narusavaju svojim boravkom u njemu. Postupanje S otpadom
je primjer ove svijesti:

“Planinari uvijek viSe paze na prirodu. Cak i kad vidimo neko smece, uvijek

nosimo vredicu sa sobom i o¢istimo na taj nadin stazu.” (D. N.)

Aktivnom teznjom za omasovljenjem planinarske djelatnosti sredinom proslog
stolje¢a (HP [Nase planine] 1950) te komodifikacijom aktivnosti na otvorenom
kroz protekla dva desetlje¢a (Purin 2022), planinarska drustva su omogudivala
¢lanstvo svakome bez obzira na razinu usvojenih planinarskih vrijednosti, a
Medvednicom su se, uz planinare u uzem smislu tog pojma, sve viSe poceli kretati
izletnici i ostali “ne-planinari” koje prvenstveno karakterizira manjak ekoloske

edukacije, svijesti o vrijednostima planine te odnosa s njom:

“U posljednjim desetlje¢ima nova kategorija ljudi, koji nisu planinari pa ¢ak ni

izletnici, pojavljuje se na planini. Oni bjeze iz zagadenosti grada u planinu gdje
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zadrzavaju gradske navike i mentalitet drustvene bezosjecajnosti. Destrukeiju
prenose iz grada, a potencirana je osje¢ajem da na planini borave samo privre-
meno.” (Causevi¢ 1990: 93)

U gradi se oznaka gradskog nalazi u opreci s planinarskim koje je neodvojivo od
privodnog. Odmak od gradskog na razini materijalnosti i unutarnjeg stanja, u gradi
sam prepoznala kao glavni element izgradnje planinarskog osje¢aja mjesta na
Medvednici. Hodajué¢i Medvednicom, moja sugovornica opisuje svoj trenutni

osje¢aj u opreci s osjecajem u gradu:

“Tu mogu biti puno prirodnija, opustenija i neoptere¢ena svim ostalim ulogama
koje nekad o¢ekujem od sebe ili koje taj gradski zivot oéekuje od svih nas. (...)
Imam osje¢aj da taj uzurbani i megalomanski gradski zivot, htio ili ne, postavlja i
uvjetuje nacin Zivljenja. Namede taj konzumeristi¢ki naéin Zivota gdje su bitnije

stvari, a u $umi je puno bitnije iskustvo, a jo§ je bitnije drustvo s kojim si.” (M. I.)

Znacenje gradskog se u kazivanjima veze uz niz pojmova poput: guzva, buka,
kafiéi, asfalt, promet, raspriena pozornost, uzurbanost, potrosa¢ki mentalitet.
Tako vedinu svih posjetitelja Medvednice ¢ine gradani Zagreba medu kojima su
i planinari, planinarsko ponasanje podrazumijeva svjesnu teznju ka stvaranju
osjecaja mjesta razli¢itog od gradskog, dok veliki broj posjetitelja Medvednice
iste principe ponasanja primjenjuje u gradu i na planini. Gradska atmosfera
na Medvednici je najizrazenija na njezinom samom vrhu, Sljemenu, koji moja

sugovornica opisuje kao izmjestenu “gradsku $picu”:

“To mi vi$e izgleda kao sljemenska $pica za ekipu koja dode autima ili Ziarom i
zele popit’ kavu, pivu i malo se podruzit’ na vchu Medvednice i nekako mi se ¢ini
da su i izgledom i ponudom ti objekti namijenjeni ljudima koji ¢e do¢” obudeni
gradski na Sljeme, ali ne zbog bivanja u prirodi, planinarenja, nego zato da bi se

sjeli na terasu, na suncu i uzivali u pogledu i popili kavu.” (M. L)

U ovakvom osjeéaju mjesta, krajolik je doZivljen kao puka estetska pozadina
za gradske prakse. Identitet samog vrha, Sljemena, i vr$ne zone Medvednice'
vie se pripisuje izletnicko-turistickoj kulturi, nego planinarskoj te planinari sve

11 Vr$na zona obuhvada prostor oko vrha Sljemena na dijelu vr$nog podruéja Parka prirode
s postoje¢im gradevinama (stanica zi¢are, RTV toranj, objekt Interventne baze Sljeme,
ugostiteljski objekt Zlatni medvjed, Ski klub Medve$¢ak i Vidikovac), te podrugje formi-
rano uz Sljemensku cestu uz rub autohtone Sume s postoje¢om gradevinom Tomislavovog
doma.
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vi$e izbjegavaju ovaj dio planine. Na Medvednici ¢ija se posjeéenost povecéava
iz godine u godinu (Plan upravljanja PP Medvednica 2009), materijalna proi-
zvodnja prostora je klju¢an faktor u odrzavanju kulturne raznolikosti. Kulturna
raznolikost mjesta se smanjuje kada obrasci dizajna i upravljanja pogoduju samo
jednoj grupi ljudi, isklju¢ujuéi druge (Low, Taplin i Scheld 2005: 1). Nac¢in iz-
gradnje objekata i putova (privatni ugostiteljski objekti, kolni prilazi), sredstva
kretanja (automobili, Zi¢ara) i oblici provodenja vremena na vr$nom dijelu
Medvednice stvaraju efekt izmje$tenog gradskog prostora koji onemoguéuje
odrZavanje planinarske afektivne atmosfere. Kao nusprodukt privatizacije i
komercijalizacije, ovako proizveden prostor izuzima planinarski osjecaj mjesta
na Sljemenu i reorganiziran je na nadin da se samo jedna grupa ljudi (turisti ili
posjetitelji vieg socio-ckonomskog statusa) osje¢a dobrodoslo.

Suprotno tome, u pocecima drustvene proizvodnje prostora Sljemena od
strane planinara, izric¢ita je namjera bila u¢initi prostor dostupnim svim gra-
danima — ne samo fizi¢ki, ve¢ i dozivljajno. Nakon drvene piramide izgradene
na Sljemenu 1870. godine, na istom mjestu je postavljena Zeljezna piramida
1899. godine. Prilikom otvaranja ove piramide za javnost, tadasnji predsjednik
Hrvatskog planinarskog drustva Josip Torbar je istaknuo simboli¢ku ulogu tog
objekta kao vidikovca na vihu Medvednice:

“A ti piramido, skromna uspomeno briznih trudova planinskoga drustva, budi
u grudima onih koji te posjecuju plemenita Cuvstva, uzgajaj im srce ljepotom
prirode. Otresi sa svakoga, koji se na tvoje spratove popne, teske brige svagdanjeg

zivota, budi im vrelo ista veselja, plemenite i neduzne zabave.” (HP 1900: 100)

Za razliku od Zeljezne piramide' koja je bila osmisljena kao spomenik plani-
narskog drustva te vidikovac namijenjen javnom kori$tenju, ulazak na danasnji
vidikovac u sklopu radiotelevizijskog tornja se naplacuje, a kao atrakcija se
promovira rije¢ima “najboljima je mjesto na vrhu”" §to implicira da postoje oni
kojima nije mjesto na vrhu Medvednice.

12 Ova piramida je 1960. godine premje$tena na vrh Japeti¢ u Samoborskom gorju, nakon
izgradnje prvog televizijskog tornja na Sljemenu (Poljak 1989: 104). Godine 1973. je
projektiran novi radiotelevizijski toranj koji je bio zatvoren za posjetitelje sve do nedav-
nog otvorenja 2023. godine (s iznimkom od dvije nepune godine pocetkom osamdesetih
godina).

13 https://sljeme360.hr/ (pristup 21. 6.2023.)
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Prijepor izmedu planinarskih vrijednosti i komercijalnih vrijednosti izletnickih
i turisti¢kih kulturnih praksi moguée je povezati s konceptom disonantne bastine
(Tunbridge i Ashworth 1996 prema Low, Taplin i Scheld 2005: 13). Disonantna
bastina se pojavljuje ondje gdje postoji viSe od jednog zna¢enja objekta, mjesta
ili pejzaza, a razli¢iti narativi povijesti mjesta nisu uskladeni u suvremenoj kon-
strukeiji mjesta i na¢inu na koji se povijest predstavlja (ibid.), ¢emu svjedo¢imo
na primjeru vr$nog dijela Medvednice, Sljemena. Ako prirodne i planinarske
vrijednosti nisu zastupljene u materijalnom oblikovanju Medvednice, ni drustvene
prakse ih na njoj neée generirati kroz buduénost. Sukobljeni interesi razli¢itih
grupa, bilo da one oblikuju prostor planine kroz Zivljeno iskustvo (posjetitelji)
ili fizi¢ku izgradnju (upravna tijela i vlasnici privatnih posjeda), predstavljaju
prepreku prirodnoj i kulturnoj odrzivosti Parka prirode Medvednice.

Moji sugovornici su, unato¢ osobnim dojmovima o izletni¢ko-turistickom
oblikovanju prostora, iskazali svijest o vaznosti dostupnosti Medvednice $irokom
broju ljudi te razumijevanje “da Medvednica, kao i druge planine, ne pripada
samo planinarima’”. Ipak, iskazuju brigu zbog dugoro¢nih posljedica odredenih
izletni¢kih i turisti¢kih praksi koje su u sukobu s identitetom Medvednice kao

parka prirode:

“Medvednica je danas sve vi$e gradski park, a ne toliko planina sa sadrzajima
koji bi promovirali vrijednosti planinarstva i vrijednosti zasti¢enog podru¢ja.”

(planinarski vodic)

Identitet ovog gradskog Parka prirode koji ne bi trebao biti gradski park otkriva
kompleksan i u jednoj mjeri prijeporan odnos razlic¢itih znacenja upisanih u
prostor Medvednice. Dozivljena kao “gradska planina’, ona postaje mjestom
kontradikcije $to je vrlo izazovno, ali i neophodno ukljuditi u promisljanje o
strategijama upravljanja prostorom. Veliki broj posjetitelja Medvednice pokazuje
se pozeljnim, no radi odrZivosti njezinih prirodnih vrijednosti je potrebna dublja
razina edukacije posjetitelja utemeljena na lokalnom znanju te jasnija regulacija
kretanja koje generira to znanje kroz osje¢aj mjesta:

“Dodatno mislim da bi trebalo malo rasprsiti posjeéivanje, da ne bude toliko
koncentrirano samo na vr$ni dio Medvednice, ali se istodobno toga pribojavam;
to bi dovelo veliki broj needuciranih gradana u prostore koji jos imaju satuvane

neke prirodne vrijednosti” (planinarski vodic)
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lako planinari danas izbjegavaju najpopularnije dijelove Medvednice zbog
njihovog gradskog, komercijaliziranog identiteta, njihov afektivni odnos prema
prirodi i krajoliku iz kojeg proizlazi i dugoro¢no odrzivo djelovanje u zasti¢enom
prostoru, pokazuje za$to je nuzno odrzavati planinarski identitet mjesta u cilju
uskladivanja rekreacijskih i izletni¢kih potreba gradana sa zastitom prirodnih
vrijednosti Medvednice kao parka prirode.

Drustvenost planinarskih staza

Dosad navedeni aspekti kulture planinarenja u podlozi su posebnog oblika
drustvenosti koja se veze uz planinarski izlet na Medvednici. U organiziranim
planinarskim zajednicama se eti¢kim kodeksom jasno definiraju pravila ponasa-
nja prema drugim planinarima i ostalim posjetiteljima planina koji se odnose na
pruzanje potrebne pomodi, planinarski bonton (pozdravljanje i neometanje tudeg
mira) i postivanje “planinarskog drugarstva” (Poljak 2012: 57-60). Ponasanja na
koja planinarski eti¢ki kodeks upuéuje takoder su dio predodzbi o planinarima
na koje sam nailazila u razgovoru sa svojim sugovornicima:

“Kad vidi§ da nekom treba pomo¢, da netko ¢eka na mjesto ili postoji bilo koji
nadin na koji se moze u interakeiji pomo¢ nekome i do¢i do nekog zajednickog
rjeSenja, imam osjec¢aj da ¢e planinari biti spremniji se ukljuéiti u takvu interak-
ciju, nego ljudi koji nemaju taj planinarski osjecaj, viSe su otudenog mentaliteta
dosli na Sljeme.” (M. I.)

Medusobno pozdravljanje na stazi je istaknuti element planinarskog bontona
i ¢esta tema prituzbi planinara na nestajanje planinarskih obic¢aja na hrvatskim
planinama.'* Prema planinarskom kodeksu ponasanja “mladi pozdravljaju starije,
muski Zenske, oni koji se penju onoga koji silazi ¢ime mu se simbolicki odaje
priznanje za izvrSeni uspon” (Poljak 2012: 60). Znacenje upisano u planinarski
pozdrav koje sam prepoznala u osobnom iskustvu je potvrdivanje zajednicke
prisutnosti na istom prostoru i prepoznavanje dijeljenih vrijednosti u aktivnosti
planinarenja:

14 Biserka Radovié¢ u élanku Kamo su nestali planinari? isti¢e pozdravljanje kao elementarni
dio planinarskog bontona bez kojeg nema planinara “unato¢ tome $to su planinarski do-
movi i putovi puni ljudi s ruksacima, gojzericama i planinarskim $tapovima.” (HP 2020:

17-19)
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“U svakom bok, dobar dan ili, ako imam srece naiéi na stare zagrebacke pozdra-
ve, bogdaj i servus, ja ujem postovanje prema drugima koji su takoder odluéili

provesti dan bas ovdje i odluéili hodati ovom stazom.” (autoetnografija)

Na Medvednici se kroz kulturu planinarenja uspostavlja odredeni osjeéaj zajed-
nistva ¢iji je simbol planinarski pozdrav upuéen i poznatim i nepoznatim licima.
Bozidar Perhari¢ u ¢lanku “Na Sljeme, na Sljeme!” (2000: 35), prisjeéajudi se
obiteljskih izleta na Medvednici, isti¢e osje¢aj zajedni$tva medu gradanima:

“Izmedu svirke i pjesme uprili¢ila je mladez saljive igre, u koje su se mogli
ukljuciti i poznati i nepoznati. A zapravo nepoznatih i nije bilo, jer smo svi mi

Zagrepcani, kaj ne?”

Unato¢ tome $to su planinari Medvednice ve¢inom sugradani, osje¢aj zajednistva
medu njima u na¢inu na koji se pokazao u mom terenskom radu, ne temelji se
na dijeljenom gradanskom identitetu, ve¢ naprotiv, na zajedni¢kom odmaku
od gradskih praksi. Popularni planinarski domovi poput Puntijarke, danas se
povezuju viSe uz gradski osjecaj nego planinarski ponajvise zbog moguénosti
dolaska osobnim automobilom koji izuzima planinarsko iskustvo kao dijeljeno
iskustvo svih posjetitelja doma. Tijekom intervjua za stolom Puntijarke, moja
sugovornica postavlja planinarsku praksu kao temelj osjecaja zajednistva na

tom mjestu:

“Onda se gubi [posebnost], onda svi mogu. I to kaj se moze autima, to mi bas
ne pase. (...) Tu ne volim ba§ sretat’ ljude, ne osje¢am neku bliskost s njima, ¢ak
me i smetaju, dok na Velebitu manje-vi$e svaka osoba koju sretnes bude ti drago.
Ako ¢ete bit” pored istog sklonista ili doma, zapocet ete razgovor. Otvorenije

je jer je manja zajednica. A tu dode$ i svatko je u svome.” (I. K. L.)

Planinarenje kao na¢in kretanja podrazumijeva odredeni niz vrijednosti na
temelju kojih se stvara osjecaj zajednistva, stoga se tijekom planinarskog izleta
na Sljeme on najvise osjeti na planinarskim stazama kao mjestima kretanja:

“Iako sam na ovom izletu sama, ne osjeam se usamljeno jer se zajedno sa svima
na stazi pokusavam popeti do Puntijarke. Svi smo na jednako strmoj stazi i svi
zelimo dodi do istog cilja — u toj ¢injenici postoji nesto zbog ¢ega se osjecam

povezano s ljudima oko sebe.” (autoetnografija)
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Tim Ingold (2010) hodanje zemljanim tlom smatra oblikom iskustvenog znanja
o prostoru koje se ispreplice s istovrsnim znanjem svih drugih koji su hodali
ili hodaju istim tlom; hodacko znanje je otjelovljeno i drustveno te neodvojivo
od fizi¢kog tla kretanja. Medusobna povezanost i komunikacija razli¢itih tijela
tijekom planinarenja su sastavni elementi u procesu pretvorbe planinarskih staza
Medvednice u simboli¢ko mjesto.

Uz stvaranje poveznice sa $irim krugom ljudi na planinarskim izletima, plani-
narenje se u gradi pokazalo i kao na¢in postizanja nove kvalitete odnosa izmedu
bliskih osoba poput prijatelja, partnera i obitelji. U opisivanju planinara, moji
sugovornici su esto koristili pojmove srdacan, otvoren, nasmijan, vedar, iskren.
Jedna sugovornica, pokazujudi fotografiju sebe kao djevojéice na izletu s ocem
i njegovim prijateljima, govori:

“Evo ti — veselo drustvo! To su sve seniori. Vidi$ tu radost i to veselje kaj su svi

tamo i kak’ se to zafrkava i hodaiide.” (D. V.)

Ova kvaliteta drustvenog kontakta proizlazi iz promijenjenog unutarnjeg sta-
nja koje su sugovornici povezivali uz okruzenje Sume i odmak od zasi¢enosti
podraZajima gradske atmosfere:

“Opusteniji sam definitivno vani u prirodi, nego u kafi¢u. Nema toliko stimulusa,
nema televizora okolo, glazbe, buke. Jednostavno mozes se posvetiti puno vise
jednoj osobi. Osoba sama je smirenija i nije neki ubrzani tempo, kad dode§ u

laninu je opustenost i onda to moZe$ prenijeti na drugu osobu.” (D. N.
p ) ) g

Potaknuti ovim osjecajima, razgovori tijekom planinarenja takoder dobivaju
novu kvalitetu. U intervjuima su opisani kao otvoreniji, a cjelokupni planinarski

izlet kao ostvarivanje dubljeg poznanstva i odnosa sa suputnikom:

“Kao da ta cijela atmosfera i zajednicko kretanje pomaze i tome da se pokrenu
emocije i misli, da to sve proto¢nije bude. Onda u toj opustenoj atmosferi se

doslovno korak po korak lakse otvaraju neke teme.” (M. L)

Iz grade se moze is¢itati kako opisi planinara kao dobro raspolozenih i dru$tvenih
ljudi ne ukazuju na specifi¢ne individualne karakteristike onih koji planinare, ve¢
na efekt koji samo planinarenje i prostor planinarenja imaju na odnos planinara
prema drugima $to potvrduje Ingoldovu tvrdnju da se hodanjem oblikuje krajolik
kojim se kre¢emo, a krajolik oblikuje nas u beskrajnom procesu (2004: 333).
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Dvosmjernost procesa krajolik-ljudi ilustrira primjer obiteljskih planinarskih
izleta na Medvednici tijekom kojih se djeca prvi puta susrecu s planinarenjem
i Medvednicom. Sje¢anja i emocije prozivljene na prvim izletima upisuju se u
krajolik jer mjesto ima mo¢ prikupljanja (eng. gathering) iskustva, povijesti,
misli i uspomena (Casey 1996: 24-25) koji se u ponovnom posjetu istom mjestu
iznova aktiviraju. Svi moji sugovornici svoja prva sjecanja na planinarcnje vezu
uz Medvednicu i obiteljske izlete prisjecajuéi ih se kroz radost, a moje osobno
iskustvo sli¢no je njihovom:

“Na Medvednici sam osjetila opustene obiteljske trenutke, radost kretanja uz
svoje najblize, zdravu glad nakon fizi¢ke aktivnosti i uZivanje u domacoj kuhinji
planinarskog doma te na kraju povratak kuéi s osje¢ajem zadovoljstva i ispunje-
nosti. Kroz ta prva iskustva je za mene u prostor Medvednice upisana sreca i
preslikavanjem svog unutarnjeg emotivnog stanja na taj vanjski prostor, on dobiva

mo¢ da u meni izvana potakne to isto emotivno stanje iznova.” (autoetnografija)

Emocija i afeke klju¢ni su elementi u stvaranju, interpretaciji i doZivljaju prostora
te konstitutivna komponenta stvaranja mjesta (Low 2017: 146). Afektivna atmos-
fera koja se stvara pozdravima, razgovorom, smijehom, sje¢anjima i dijeljenim
planinarskim iskustvom nudi pogled na prostor Medvednice kao mjesta spaja-
nja aktualnosti i moguinosti o kojima pise Hirsch opisujuéi krajolik kao proces
izmedu razli¢itih planova drustvenog zivota (Hirsch 2003). Planinarski izlet na
Medvednici je praksa odmaka od mjesta uobi¢ajene svakodnevice i posezanja za
idealnim iskustvom radosti, znacajnog drustvenog kontakta, osjecaja zajednistva
i povezanosti s prirodom. Upisivanjem ovih znac¢enja u krajolik Medvednice,
ona postaje mjesto mogucnosti, ozoga sto bismo mogli biti. Planinarenjem se
umjestamo u taj krajolik, postajemo dio mjesta ¢ime njegova znacenja postaju dio
onoga sto jesmo. Posluzit ¢u se Ingoldovom formulacijom o hodanju i krajoliku
kao kulturnom procesu (usp. 2004: 333) i preoblikovati je ovako: planinarenjem
je Medvednica utkana u zivot planinara, a Zivoti su utkani u Medvednicu, u
procesu koji je kontinuiran i beskrajan.
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Zakljucak

Medvednica se ne moze promatrati odvojeno od Zagreba, kao ni Zagreb od
Medvednice. Cesto opisivana kao “zelena oaza Zagreba” i “pluca grada’, ona u
svom prostoru spaja gradsko i planinsko, drustvo i prirodu, stoga se ti koncepti
moraju podjednako uzeti u obzir prilikom istrazivanja Medvednice te interpre-
tirati u medusobnom odnosu.

Ovim radom sam istrazila pojedine aspekte planinarenja na Medvednici
kao jedne od mnogih drustvenih praksi kojima se konstruira mnogozna¢nost
njezinog prostora i oblikuje identitet mjesta. Kroz kulturnoantropoloski koncept
stvaranja mjesta promatram kako tjelesne, emocionalne i drustvene dimenzije
upisuju znacenje u fizicki prostor pretvarajudi ga u znacenjsko i simboli¢ko mzjesto.
Analizirajuéi praksu planinarenja kao proces pretvorbe prostora Medvednice
u mjesto, promatram tijelo i mjesto u njihovom meduodnosu u kojem je jedno
stvoreno drugim. Planinarski identitet oblikuje se specifi¢nim na¢inom bivanja u
planinskom prostoru, a ne apstraktnim skupom karakeeristika; biti planinarom
znali bivati planinarom na planini. U ovom istrazivanju, nadin bivanja je
poistovjeéen s natinom kretanja te se hodanje promatra kao habitus kulture
planinarenja; istovremeno njezina reprezentacija i na¢in generiranja kulturnih
vrijednosti. Planinarenje nije jedno od moguc¢ih sredstava dolaska do Zeljenog
cilja, ve¢ samo po sebi smisao planinarskog izleta na Medvednici.

Tijekom planinarskog izleta dolazi do promjene u osjecaju vlastitog sebstva
$to se prepoznaje u kolektivnom narativu o prirodi i planinama kao prostoru
“povratka sebi”. Ovu promjenu interpretiram kao promjenu percepcije
cjelokupnog tjelesnog i kognitivnog sustava, senzorija. Kroz prizmu otjelovljenja
i umjestanja, novu ravnotezu tijela i uma te odnos s okolinom povezujem s
narativom intenzivnijeg osje¢aja “zZivosti” i prisutnosti u vremenu/prostoru
tijekom planinarenja. Praksom planinarenja, planinari se ne kre¢u samo u mjestu,
ve¢ postaju dio mjesta stoga se planinarcnjc moze interpretirati kao proces
stvaranja lokalnog znanja koje podrazumijeva sjedinjenje subjekta i objekta
spoznaje te oblik iskustvenog u¢enja. Na temelju planinarskog osje¢aja mjesta
koji proizlazi iz prakse hodanja, lokalnog znanja i poistovjeéivanja s krajolikom,
stvara se osobna vezanost za mjesto Medvednice. Planinarenje se u ovom smislu
pokazuje kao kulturna praksa kojom se ekoloska svijest generira odozdo jer
proizlazi iz otjelovljenih vrijednosti, a ne izvanjskih normi ponasanja postavljenih
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odozgo. Ekoloski problemi suzivota Zagrepéana i Medvednice (nekontrolirano
odlaganje smeéa, devastacija dijelova Sume, preoptereéenost automobilskim
prometom) su posljedica sukobljenih vrijednosti razli¢itih kulturnih praksi;
planinarske i prirodne vrijednosti mjesta sukobljene su s komercijalnim interesima
za omasovljenjem posjecenosti. Dru$tveno oblikovanje prostora poput vrinog
dijela Medvednice potice turisticki i izletni¢ki identitet mjesta te potiskuje
planinarski ¢ime se narusava kulturna odrzivost prostora koja ima implikacije
na prirodnu odrzivost. Planinarski identitet Medvednice je razina znacenja
mjesta koja nudi vrijednosti u kojima su ljudske prakse uskladene s prirodnim
ciklusima kroz svijest o odrzivosti obje strane.

U procesu povezivanja sa cjelokupnim okoliSem, planinarenje kao umjestena
praksa podrazumijeva i novu kvalitetu povezivanja s drugima koji se kre¢u istim
prostorom. Dugogodi$nja tradicija planinarenja na Medvednici pretvorila ju je
u mjesto obiteljskih uspomena i znacajnog drustvenog kontakta koje ima mo¢
generiranja osjecaja zaj ednistva ¢ime se osnazuje vezanost za mjesto. S obzirom
na fizi¢ki i kulturoloski odmak od gradske svakodnevice koji Medvednica pruza
unutar granica Zagreba, ona postaje mjestom spajanja 070ga sto jesmo i onoga sto
bismo mogli biti, pri ¢emu je planinarenje jedan od mostova izmedu tih razina.
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“Na Sleme, na Sleme, na Sleme”: Hiking Culture on Medvednica

Medvednica is a mountain, part of the city of Zagreb, and a nature park; therefore, its
identity is multifaceted and shaped by different social practices, among which is hiking.
Based on ethnographic research and an analysis of the magazine Hrvatski Planinar, this
paper examines the ways in which hikers attach meanings to the physical space of the
mountain, turning it into a symbolic place. Understanding the practice of hiking as a
meaning-making process, this thesis interprets the ways this process is realized and its
role in the cultural landscape of Medvednica. The research objective is to contribute
to a deeper understanding of the relationship between people and Medvednica and its
implications for the natural sustainability of this nature park.

Keywords: Medvednica, hiking, place-making, natural and cultural sustainability
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Struéni rad

Nove konceptualizacije prostora - Velebit, Ucka i
Dharamshala

Ovaj rad predstavlja neke od rezultata istrazivanja provedenih na trima terenima —
Velebit, U¢ka i Dharamshala — koji ujedinjuju moj osobni rad s temama rada Tome
Vinscaka. Velebitsko transhumantno stocarstvo, Ucka te istrazivanja tibetske kulture
neki su od klju¢nih elemenata koji su obiljezili znanstveno djelovanje Tome Vinséaka.
U ovom radu polazim od nove analize dvaju bliskih prostora (Velebit i Ueka) i prostora
tibetske zajednice u Dharamshali, u Indiji. Kroz iskustva novih dionika spomenutih
triju prostora — umjetnika, pustolova (#r¢kkera), volontera i suhozidnih majstora te
slikara thangka iz $kola na podru¢ju Dharamshale — prikazujem i analiziram nove
konceptualizacije prostora.

Kljuéne rijeci: mjesto, konceptualizacija prostora, umjetniéke intervencije

Uvod

Planinski obronci, padine, polja i vrhovi podru¢ja su stalnih mijena, kako onih
prirode, tako i drustvenih odnosa. Od izoliranih zajednica koje ih naseljavaju
ili su neko¢ na njima obitavale do planinara, pustolova (zrekkers) ili, jednostav-
no, avanturista zeljnih doZivljaja, planine predstavljaju ne samo Zivu kulturu u
stalnoj transformaciji ve¢ i odli¢nu platformu za terenski rad. Istrazivanja tran-
shumantnoga stocarstva na obroncima Velebita (usp. Vin$¢ak 1989) i razliciti
projekti na Ucki (Vinséakova istrazivanja bila su podloga radu Grge Frangesa
na osmisljavanju Povijesno-mitske staze na U¢ki) obiljezili su znanstveno dje-
lovanje Tome Vin$¢aka. Kao jedan od dijelova Povijesno-mitske staze na Ucki
izgradena je i jedinstvena Jand art intervencija (prikaz boga Velesa), nastala u
suradnji kipara Ljube de Karine, Tome Vins¢aka, Grge Frangesa i studenata
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Filozofskoga fakulteta Sveutilista u Zagrebu. Vinséak se istaknuo i u istrazi-
vanju tibetske kulture, posebice hodo¢aséa u podnozju planine Kailas u Kini.
Bio sam Vins$¢akov doktorand i prijatelj, ali sam isto tako znacajan dio svojega
umjetnickoga opusa, kao i istrazivatkoga rada, posvetio planinama Velebitu
i Ueki te tibetskom slikarstvu thangka koje je vezano uz Kailas kao njegovo
religijsko izvoriste.

Polaziste ovoga rada Lefebvreov je koncept reprezentacije prostora odnosno
konceptualiziranoga prostora — prostora znanstvenika, planera, tehnokrata,
drustvenih inZenjera i umjetnika, svih onih koji odreduju $to je Zivljeno, $to
je percipirano i §to je zamisljeno. Prema Lefebvreu to je dominantan prostor u
svakom drustvu ili nadin njegova stvaranja (Lefebvre 1991: 38-39). Ovaj se rad
naslanja i na Ingoldovu ideju krajobraza kao mjesta u kojem su kodirani oblici
kulture (Ingold 2000: 21) i krajobraza kao kulturaliziranoga prostora (Ingold
2000: 57). Stoga u prvom dijelu ove studije predstavljam novu konceptualizaciju
prostora juznoga Velebita (posebno prostora Velikoga Rujna, Bojinca i Ramica).
U drugom djjelu predstavljam novu konceptualizaciju prostora na U¢ki (Kozljak
i Petrebis¢a) i Velebitu (Tatekova koliba). U tre¢em dijelu nastojim analizirati
proizvodnju prostora koji stvara izmje$tena tibetska zajednica u Dharamshali,
u Indiji. U ovom se radu naslanjam i na Sojino ¢itanje Lefebvreove trijalektike
prostora, spacijalnoga misljenja i spacijalne imaginacije, odnosno podjele prostora
na materijalizirane spacijalne prakse, reprezentacije prostora i Zivljeni prostor
reprezentacije. Iz te podjele Soja izvodi Prvi prostor (materijalne prostorne
forme), Drugi prostor (ideja o prostoru, reprezentacije ljudske spacijalnosti u
mentalnim i kognitivnim oblicima) te na kraju Treéi prostor kao drugadiji na-
¢in razumijevanja i djelovanja za promjenu spacijalnosti ljudskoga Zivota (Soja
1996: 10). Sve tri lokacije i kulturni fenomeni u njima redefinirani su iskustvima
njihovih novih dionika: umjetnika — kreatora spacijalnih i land art intervencija,
volontera i suhozidnih majstora udruge 4 grada Dragodid (u nastavku skraéeno
Dragodid) za vrijeme ljetnoga kampa u Petrebi$¢ima, pustolova (¢rekkers) koji
prolaze rutom Via Adriatica i slikara thangka iz $kola na podru¢ju Dharamshale,
ali i mojom autoetnografijom. Cilj je ove studije predstaviti rezultate istrazivanja
provedenih na trima terenima — juzni Velebit, U¢ka i Dharamshala — koji ujedi-
njuju iskustva i rad istraZiva¢a s temama znanstvenoga rada Tome Vin§caka, te
prikazati i analizirati novonastale konceptualizacije prostora starih i novih dionika
na istrazenim lokacijama. Istrazivanja sam provodio hodaju¢i, bilo da je rije¢ o
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hodanju unutar umjetni¢kih projekata, studentskih radionica ili jednostavno
obilazaka to¢aka na terenu. Kretanje po krajobrazu za mene jest hodanje kroz
krajobraz, a ne, kako to navodi Ingold, prelazak okom preko povrsine slike (usp.
Ingold 2000: 118), odnosno hodanje i govor kao najrasprostranjenije ljudsko
umijeée (Ingold 2000: 366).

Nova konceptualizacija prostora juznoga Velebita

Kada govorimo o prostorima uz koje je bio vezan znanstveni rad Tome Vin§¢aka,
onda ne govorimo samo o fizi¢kom prostoru ve¢ i o na¢inu interpretacije od-
nosno konceptualizacije prostora. Ako pokusamo sistematizirati Vin§¢akove
konceptualizacije prostora, onda moZzemo re¢i da je Velebit istrazivao preko
analize drustvenoga i kulturnoga sje¢anja, upisivanja znatenja u prostor i sakral-
ne interpretacije prostora, U¢ku kroz sakralnu interpretaciju prostora i prostor
Tibeta, posebno Kailasa, kroz sakralnu interpretaciju prostora, ali i kroz principe
teritorijalnosti — odnos izmedu dominantnih hegemonijskih narativa i dionika
prostora (usp. Vinséak 2007; Vins¢ak 2011). Za vrijeme Vin3éakova zivota i
rada sudjelovao sam u terenskom radu na planini Velebitu, ali i u zajednickoj
organizaciji konferencije (Vilinska vrata, Lovinac i Starigrad Paklenica, 2012.)
i izlozbe (Mirila — nematerijalna kulturna bastina, Galerija Klovicevi dvori,
Zagreb, 2013.), koje su bile posveéene fenomenima vezanim uz planinu Velebit.
U travnju 2012. godine proveli smo terensko istrazivanje na Velikom Rujnu na
Velebitu. Ispred crkve Uznesenja Blazene Djevice Marije pokusali smo ustano-
viti je li ravna kamena ploca koja sluzi kao stol vjernicima i izletnicima ostatak,
odnosno gornji dio starovjerskoga oltara, dok je drugi dio ispred kuée koja se
nalazi kraj crkve. Vin$¢ak mi je tada rekao da je sveéenik Ante Adzija, koji je
dao sagraditi crkvu, naveo kako je dao izmjestiti raniji oltar. Nakon rada pored
crkve produzili smo u smjeru Maloga Rujna, gdje smo na uzvisini pored puta
pokusali ustanoviti je li istaknuti kamen koji smo uoili ustvari kamena baba. To
je, nazalost, bilo nase trece i posljednje terensko istrazivanje na Velebitu (prvo
je bilo 2011. godine na lokalitetu mzirila kod Bristovca, a drugo takoder 2011.
na podrudju Paklenice). Konferencija Vilinska vrata odvijala se na lokacijama
podno Velebita, a tre¢i dan, nakon svrietka programa, organiziran je izlet do
mirila na Bristoveu, gdje je Viniéak, zajedno s kolegom sa zadarskoga sveucilista
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Mariom Kati¢em, predstavio lokalitet akademiku Radoslavu Katici¢u. U sklopu
pripreme za izlozbu Mirila — nematerijalna kulturna bastina terenski sam rad,
odabir zaglavnih kamenova koji su privremeno preneseni na izlozbu u Galeriju
Kloviéevi dvori, proveo s kolegicom Snjezanom Zori¢. Tomo Vinséak ve¢ tada,
zbog poodmakle bolesti, nije mogao sudjelovati u terenskom radu. Sudjelovao
je u pripremi i koncipiranju izlozbe, u katalogu izloZbe objavljen je njegov tekst
o transhumantnom stocarstvu, a na otvorenju izlozbe odrzao je i govor, sto je
bio jedan od njegovih posljednjih nastupa (vidi Juréec Kos 2011).

Lokaliteti juznoga Velebita (posebno Veliko Rujno i obliznji Bojinac) bili su
poligoni u kojima sam realizirao umjetnicko-istrazivacki projekt U planinama
(2018.) i terensku nastavu Iz absentia lucis (2021.) u sklopu kolegija Teorija
boje. Projekt U planinama osmislio sam i kurirao zajedno s Katjom Baumhoff
i Bojanom Muckom. Projekt se sastojao od umjetni¢koga istrazivanja juznoga
Velebita i Appenzella u §vicarskoj, performativnoga hodanja, biljezenja i doku-
mentarne fikcije (vidi Baumhoff, Mucko i Zanki 2018). U dijelu projekta koji
se odvijao na juznom Velebitu, u trajanju od sedam dana, na lokacijama Veliko
Rujno, Struge, Ivine vodice i Planinarski dom Paklenica sudjelovali su hrvatski i
$vicarski umjetnici i umjetnice Vanja Babi¢, Ivana Pipal, Jovana Popié, Anri Stadler
i Nicola Genovese. Umjetnici i umjetnice su tijekom puta prikupljali istrazivacki
materijal, biljezili dogadaje na putu ili su pak u prakti¢nim aktivnostima, kao
$to je branje kopriva ili kuhanje rucka, pronalazili materijal za oblikovanje ele-
menata buduéih umjetni¢kih radova. Student Ivan Barun i studentica Katrin K.
Radovani (Akademija likovnih umjetnosti, diplomski studij slikarstva) provodili
su umjetnicko istrazivanje i zajedno sa mnom kreirali dokumentarno-fikcijski
rad Velebitski dnevnici (usp. Barun, Radovani i Zanki 2018). Studentica Maja
Flajsig (Filozofski fakultet, diplomski studij etnologije i kulturne antropologije)
i student Aleksandar Tomas (Sveutiliste u Zadru, diplomski studij etnologije i
antropologije) pod mentorstvom Nevene Skrbi¢ Alempijevi¢ provodili su teren-
sko istrazivanje polazeéi od istrazivackih pitanja o odnosima izmedu kreiranja
umjetnickih radova i istrazivatkoga procesa, o nadinima organizacije putovanja
i boravka na planini grupe umjetnika te o utjecaju planine na stvaralacki proces.

Kod pripreme projekata bio sam svjestan da planina Velebit sada postaje
radni poligon na kojem e se realizirati umjetnicka djela, prostorne intervencije
i umjetnicka istrazivanja. Bilo mi je jasno da Velebit u odnosu na neke druge
curopske planine nema svoju “proslost” u likovnim umjetnostima, odnosno da
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nije bio mjesto odlaska umjetnika u krajobraz. Velebit kao planina nikad nije
dozivio svoju romanti¢nu reprezentaciju na na¢in Caspara Davida Friedricha
ili Ferdinanda Georga Waldmiillera. Slikarska konstrukcija idealiziranoga
krajobraza zapocela je i prije romantizma, ¢inom odlaska umjetnika u krajobraz
gdje on izraduje skice — predloske za ve¢e kompozicije. Anglikanski sveéenik i
slikar William Gilpin ve¢ je krajem XVIIL stolje¢a obilazio Englesku i Wales
skicirajudi krajobraz, da bi nakon toga izradio grafike objedinjujudi ih s tekstom
u graficke mape — knjige, inaugurirajuéi svojim radom ideju percepcije krajo-
braza odnosno prirode kao slikarske kompozicije (usp. Zanki 2022:35 - 36).
Ovdje moramo napomenuti i da je romantizirana ideja krajobraza bila izrazito
antropocentri¢na, pojavila se jos u renesansi kada je ociste i epistemioloski centar
bio ¢ovjek - ljudsko bic¢e (Orihuela Ibafiez 2019).

S druge strane, mitologizacija je Velebita zapocela umjetni¢kim djelom,
romanom Petra Zorani¢a Planine. Iskustvo umjetnika i umjetnica na Velebitu
otvorilo je moguénost intervencija na planini, od medija Jand arta, performansa,
spacijalne intervencije pa do sloZenijih umjetnicko-istrazivackih radova. U juznom
se Velebitu upisuju i u njemu su proizvedena i proizvode se nova znacenja, ne samo
od strane umjetnika i kulturne publike ve¢ i od planinara, uprave Nacionalnoga
parka, studenata i znanstvenika. Iskustvo projekta U planinama pomoglo mi je
u kreiranju i u provedbi dvaju istrazivackih radova, odnosno terenske nastave na
Akademiji likovnih umjetnosti. Studenti Luka Tomi¢, Ante Dujmovi¢ i studentica
Marta Dijak (preddiplomski studiji novih medija i slikarstva), te student Dorian
Pacak (diplomski studij likovne kulture) boravili su na Velebitu u svibnju 2020. i
rujnu 2020., u sklopu projekta Umjetnost u zajednici: redefiniranje nasljeda grupe
Zemlja’ koji sam vodio zajedno s Majom Flajsig (u program su bile uklju¢ene
izrade spacijalnih i Jand art intervencija). Od mjeseca ozujka do lipnja 2021.
godine provodio sam terensku nastavu i istrazivacki projekt Iz absentia lucis u
sklopu kolegija Teorija boje, koji izvodim na Akademiji likovnih umjetnosti, na
lokacijama Kozljak na U¢ki te Bojinac, Veliko Rujno i Ramiéi na Velebitu. U
projektu su sudjelovali studenti Bartol Galovi¢ i Antun Sekuli¢ i studentice Ana
Markovi¢, Lana Zubovi¢, Mara Nola i Una Kuttenbaum (preddiplomski studiji
grafike, kiparstva, novih medija i slikarstva). U mjesecu svibnju 2021. godine s
Anom Markovi¢ i Antunom Sekuli¢em (oboje su studenti kiparstva) kreirao sam
dvodnevnu radionicu na lokacijama Bojinac, Veliko Rujno i Ramiéi. Kao polazne
tocke spacijalne i land art intervencije u prostoru postavio sam jednostavna
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pravila. Pokazao sam im kako je prije odabira terena dobro prouiti konfiguraciju
terena, ali isto tako pokusati ga osvijestiti meditacijom te koncipirati moguéu
ideju buduéega rada. Nakon toga odabire se materijal za izradu intervencije, koji
nalazimo na samom mjestu, kao $to je zemlja, trava, stijenje, lis¢e, suho granje,
voda, i sve ono §to je priroda odbacila kao dio svoje transformacije. Nakon toga
kreée se u izradu rada vodedi ra¢una o tom da rad ne bude narativan, da ne djeluje
invazivno u okoliSu i da na neki na¢in nastavlja ritam konfiguracije prirode
daju¢i joj nove kvalitete. Okosnica ovoga tipa umjetni¢koga rada bila mi je veé
spomenuta Ingoldova definicija ideje krajobraza kao kulturaliziranoga prostora
(Ingold 2000: 57). Prema Ingoldu tijelo je forma u kojoj se bi¢e predstavlja kao
bivanje u svijetu, dok se svijet u svojem bivanju predstavlja u formi krajobraza
(Ingold 2000: 193). Ideja tijela kao bivanja u svijetu i krajobraza kao bivanja
svijeta pretpostavlja zajedniStvo Covjeka—tijela, krajobraza i svijeta.

Oboje, Markovi¢ i Sekuli¢, shvatili su da je smisao spacijalne i Jand art inter-
vencije njezina temporalnost i transformativnost. Kao $to godi$nja doba, rast
biljaka, zaledenost i toplina zemlje govore o prolaznosti i obnovi svega u prirodi,
tako se i umjetnost spacijalne i Jand art intervencije potpuno objedinjuje s prirod-
nim ciklusima — istim onima koji predstavljaju glavne alate za konceptualizaciju
prostora u formi sakralne interpretacije krajobraza. Ideju sakralnoga prostora
inaugurirao je Mircea Eliade, a s prirodnim ciklusima ga je u hrvatskoj znanosti
povezao Vitomir Belaj (usp. Eliade 2007: 16; Belaj 2007: 143-162). Na tom su
tragu bila i Vin§¢akova istrazivanja, od Kailasa do Velebita.

Intervencije Markovi¢ i Sekuli¢a ukljucivale su suho granje, lis¢e, liajeve i
stijenje. Za njih je boravak na Bojincu i Rami¢ima, kako su mi kazivali po po-
vratku u Zagreb, predstavljao ne samo prvi susret s planinom kao poligonom
za kreiranje umjetnickoga rada, ve¢ i susret s drugacijim umjetnic¢kim medijem
i materijalima. Spacijalne i Jand art intervencije koriste razli¢ite materijale u
odnosu na kiparstvo koje inzistira na trajnijim materijalima kao $to su kamen,
bronca, drvo, keramika i staklo. Opsesija trajno$¢u najvidljivija je u javnoj pla-
stici, jer ona mora biti otporna na atmosferilije pa je zato nuzno koristiti trajne
materijale. Naravno da to ima i jasnu politicku dimenziju. Javna plastika proi-
zvodi drustveno sjeéanje, a da bi ga mogla proizvesti, potrebno joj je odredeno
duze vrijeme. Za razliku od toga, spacijalne i Jand art intervencije, u $to su se
studenti i uvjerili, ne proizvode nikakvo drustveno sjecanje, niti konstruiraju
oblike politike paméenja. Kreirani umjetnicki artefake (intervencija) ili nema
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vremena da susretne viSe pripadnika odredene zajednice ili se transformira u
svoju neprepoznatljivost, kao u slu¢aju Smithsonova Spiral Jettya." Intervencije
predstavljaju nasu osobnu konceptualizaciju prostora, materijalizaciju nase per-
cepcije prostora i nase imaginacije, kako bismo ga mogli nadograditi. Iskustvo
fizickoga i imaginarnoga prostora postaje tako dio novoga konceptualiziranog
prostora. Taj objedinjujudi prostor istovremeno je umjetnicka projekcija, ali i
stvarni prostor prirode, Borgesov Aleph (usp. Borges 1985: 89), odnosno Sojin
Tredi prostor (usp. Soja 1996: 68).

Ucka i Velebit: umjetnici, pustolovi (trekkeri) i suhozidari

Zavrijeme Vin$¢akova Zivota imao sam priliku saznati od njega samoga o pomo¢i
u izradi skulpture—intervencije Veles kod Petrebis¢a autora Ljube de Karine, o
radu s Grgom Frange$om na Povijesno-mitskoj stazi, ali isto tako i o zatetku
udruge Dragodid. Nazalost, nikad nismo bili zajedno na terenu u prostoru
Utke. Osobno sam poceo planinariti po vrthovima Utke u godini Vins¢akova
odlaska (2013.). Na proljeée te godine istrazivao sam rodnovjerno obiljezavanje
Jurjeva koje je organizirala udruga Perunova svetinja u kontekstu balkanskoga
maskuliniteta (usp. Zanki 2014: 55-85). Obiljezavanje je odrzano na lokalitetu
Petrebis¢a, koji je ve¢ tada bio pokazno suhozidno gradili$te udruge Dragodid.
Sest godina poslije, 2019. godine po prvi put sam posjetio i ljetni kamp udruge
Dragodid, odrzavsi tada predavanje o mirilima. Radu udruge priklju¢io sam se
2020. godine. Projektom Iz absentia lucis u sklopu nastave iz kolegija Teorije boje
povezao sam oba lokaliteta Vins¢akova rada, Velebit i U¢ku. U mjesecu ozujku i
svibnju organizirao sam tri terenska rada na ruSevinama staroga grada Kozljaka
na Ucki. Lokalitet mi je preporucio Vladimir Gudac, koji nam se i pridruzio
u terenskom radu. U prvoj radionici sudjelovali su student Bartol Galovi¢ i
studentice Mara Nola i Una Kuttenbaum (preddiplomski studiji grafike, novih
medija i slikarstva). U drugoj radionici sudjelovali su student Barlol Galovi¢ i
studentice Lana Zubovi¢ (preddiplomski studiji grafike) i Una Kuttenbaum. U

1 Smithsonov je rad nastao na sjeveroistocnoj obali Velikoga slanog jezera 1970. godine,
da bi 0d 2000. godine zbog atmosferilija i isparavanja jezera ostao na suhom i promijenio
svoj prepoznatljiv izgled. Spiral Jerty i dan-danas utjelovljuje kljuénu strategiju land arta i
spacijalnih intervencija uopde, kao §to je to transformativnost mjesta i privremenost pri-
rodnoga materijala koji se koristi za rad.
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tre¢oj radionici sudjelovali su student Bartol Galovi¢ i studentice Lana Zubovi¢
i Mara Nola. Studenti i studentice, ako su se izrazavali u medijima spacijalne
i land art intervencije, trebali su se koristiti metodologijom koja je koristena
i na juznom Velebitu. Ako su odluili raditi s povije$¢u prostora, odnosno
lokacije, bilo im je dozvoljeno koristiti se kamenjem pored ru$evina i onim
pronadenim u podnozju brda te otpadcima i drugim neorganskim materijalom
pronadenim na samoj lokaciji. Ovdje moram napomenuti da je Kozljak, iako
zasti¢eno kulturno dobro, tada bio potpuno prepusten propadanju. Nigdje nije
postojala zastitna ograda niti ikakva uputa da je rije¢ o za$ti¢cenom dobru. Radu
na lokalitetu pristupili smo s duznim postovanjem prema kulturnoj bastini, ne
oste¢ujudi nita i pazeéi da sve vratimo u prvobitno stanje. U prvoj skupini rada
(spacijalne i land art intervencije) najvise su se istaknuli radovi studentice Lane
Zubovi¢ i studenta Bartola Galovica. U svom su se radu koristili granjem, li$¢em,
sjemenom i zemljom kreirajuéi zid od mladica i isprepletenih grana (Zubovi¢) ili
pak sadeéi novi vrt (Galovi¢). U drugoj skupini radova primijetio sam sklonost
resakralizaciji prostora. Studentice Mara Nola i Una Kuttenbaum koristile su
se u svojem radu materijalima pored ru$evina, kamenjem i ciglom. Mara Nola
jednostavnom je interpolacijom ciglama intervenirala u praznu, uru$enu grobnicu,
dok je Una Kuttenbaum zazidala suhozidom prozorsko okno na nacin zazidnica
u Dalmaciji. Buduéi da je rije¢ o vrlo jednostavnim intervencijama i maloj
koli¢ini kamenja i cigli, sav je materijal nakon dokumentiranja radova uklonjen
s mjesta na kojem je bio postavljen i vracen na mjesto na kojem je i naden. Cilj
mi je bio takvim metodama podiéi svijest o povijesnoj bastini i retematizirati
je u kontekstu suvremene umjetnicke prakse. Iskustva studenata i studentica,
po njihovim kazivanjima, identi¢na su onima na Bojincu (juzni Velebit), osim
iskustva rada u KozZljaku — urbanoj strukeuri koja se pretvorila u romantizirane
rusevine. Ovdje moram napomenuti da su student Sekuli¢ i studentica Markovi¢
radili i u zaseoku Ramiéi na Velebitu, medutim, rije¢ je o cjelini koja je samo
manjim dijelom porusena, a jednim je dijelom i u uporabi (skladiste). Ono $to
su mi studenti nakon iskustva rada u KoZljaku u svojim kazivanjima istaknuli
jest moguc’nost intervencije u $umom obraslim ru$evinama, odnosno spoju
prirode i uru$ene urbane strukture koja po njihovu misljenju nosi svojevrsnu
memoriju mjesta (upisana znacenja). Prostor umjetni¢koga rada postaje tako

prostor otkrivanja prijasnjih i upisivanja novih znacenja.
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U kontekstu novih konceptualizacija prostora novih dionika, i na Velebitu i
na U¢ki zamijecen je boravak avanturista, #rekkera — korisnika rute Via Adriatica i
suhozidara ¢lanova udruge Dragodid. Sa sudionicima hoda¢ima rute Via Adriatica
susreo sam se viSe puta na Velebitu i U¢ki. Za ovaj su mi rad najvaznija bila
kazivanja dvoje hodaca (asistenta i asistentice na fakultetima u sastavu Sveudilista
u Zagrebu), koje sam susreo najprije u planinarskom skloni$tu §ugarska Duliba, a
dulje sam vrijeme s njima proveo u planinarskom skloni$tu Tatekova koliba gdje
su mi dali najvi$e podataka i vlastitih impresija o Adriatici. Njihova kazivanja
zabiljezio sam u svojem etnografskom dnevniku koji sam vodio za vrijeme
svakoga terenskog rada na svim trima lokacijama — Velebitu, U¢ki i Dharamshali.
Zajednic¢ko im je da na planinarenje gledaju kao na mjesavinu sporta i avanture.
Prema kazivanjima sudionika rute Via Adriatica, sami naj¢es¢e nemaju nikakvo
planinarsko iskustvo, ali vole prirodu i bijeg od svakodnevnice. Po ruti se kre¢u
koristeéi offline kartu (odnosno aplikaciju) i upute davatelja usluga, odnosno
Planinarskoga kluba AktivNatura. Kako su mi naveli u svojem kazivanju, ako
trebaju pomo¢ na putu, obracaju se takozvanim andelima (osobama na nekom
dijelu puta koji im pomazu u nastalim problemima, kao $to je nabavka hrane
ili zamjena obuée). Ruta je konstruirana kao prostorna kopija americ¢ke rute
Pacific Crest Trail,? jer kao $to Pacific Crest Trail slijedi liniju Pacifika, tako i Via
Adriatica slijedi liniju obale Jadranskoga mora. Pacific Crest Trail zbog svoje se
popularnosti, ali i svjedo¢anstva hodaca koji su je prosli, moze dovesti u analogiju
s temeljnom idejom ameri¢koga sna. Prema njoj, svaki pojedinac moze ostvariti
svoje najnevjerojatnije snove, bez obzira kojem dru$tvenom miljeu pripada.
Naime, svaki pojedinac moze uéiniti nesto veliko $to ¢e se upisati u individualnu
mitologiju ili obiteljsku povijest. Na taj se nadin utjelovljuje formula trkaca
maratona “I did it” iz Central parka u New Yorku, gdje svaki pojedinac postaje
heroj (Baudrillard 1993: 23).

Na temelju njihovih kazivanja mogu zakljuditi da hodadi rute Via Adriatica
konceptualiziraju prostor kao prostor osobne mitologije, ali i kao prostor gdje se
preklapa fizicko i virtualno. Uocio sam tako da slijepo slusaju instrukcije o ruti
(preciznije upute na aplikaciji) ne stavljajudi ih u kontekst realnoga prostora i
vremena. Tako sam u mjesecu kolovozu 2021. godine u Tatekovoj kolibi u 13

sati susreo dvoje sudionika rute koji su odludili u 15 sati krenuti prema Visodici;

2 Pacific Crest Trail planinarski je put koji po¢inje na granici SAD-a i Meksika, a zavriava
na granici SAD-a i Kanade slijedeéi liniju pacificke obale. Ruta je osmisljena 1968. godine.
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ruta (aplikacija) navodila ih je da iduéi dan izmedu 11 i 14 sati prijedu polje
Javornik. Sokiran onime §to sam &uo, upozorio sam ih da ¢e im biti jako vrude
ako u 15 sati krenu do Visotice i da to uéine kasnije, te da nikako ne krenu
prelaziti Javornik u 11 sati ujutro jer je rije¢ o kraskom platou na kojem nema
hlada, a potrebno je vi$e od jedan sat da se prode u cijelosti te ée sigurno, ako
njime budu hodali od 11 sati, izgorjeti i vjerojatno dobiti sun¢anicu. Za razli-
ku od umjetnika koji svojim prostornim intervencijama ponovno promisljaju
prostor i redefiniraju ga, hoda¢i rute Via Adriatica zamjenjuju stvarni prostor
virtualnim. Ne samo da hodaju koristedi aplikaciju, veé i sve sje¢anje na iskustvo
prostora pohranjuju u prostor drustvenih mreza koriste¢i objave u stvarnom
vremenu (real time). Na taj nadin zele reéi ne samo da su bili negdje, ve¢ da su i
toliko odvazni da su to i postigli.

Majstori suhozidari, njihovi pomo¢nici i volonteri polaze od stvarnoga pro-
stora. Naime, oni obnavljaju suhozidne objekte kao $to su kuée, zidovi duplice
(zida sastavljena od dvaju redova kamena i ispune, odnosno $kaje) i unjulice
(zida sastavljena od jednoga reda kamena), podzidi, lokve i sve ostale suhozidne
forme. Naravno da su u svojem djelovanju vezani za nize dijelove Utke i Velebita,
takozvane primorske platoe.

U suhozidnim radionicama u ljetnom kampu Petrebis¢a na Ueki sudjelovao
sam i kao predava¢ i kao volonter gradnje 2019., 2020. i 2021. godine. U
obnovi Bakarskih prezida sudjelovao sam 2020. i 2022. godine. Takoder sam
organizirao i medunarodni umjetni¢ki projekt razmjene izmedu Hrvatske,
Austrije i Irske Subozidi: trag u krajoliku ili zaboravljena kulturna bastina u
sklopu kojega su izradene land art intervencije u tehnici suhozida (duplica,
unjulica, podzid) na otoku Pagu i u Nacionalnom parku Paklenica, u lipnju
2021. godine. U razgovoru $to sam ga vodio s dvoje ¢lanova udruge Dragodid
na prolje¢e 2022. godine Mihaelom Zajec i Ivanom Ostarc¢evi¢em, potvrdili
su mi vaznost udruge Dragodid za prijenos znanja o suhozidu s generacije na
generaciju. Isto su mi tako potvrdili da je u udruzi Dragodid najbolje to $to je
kroz razli¢ite terene omoguéeno da se ué¢i od lokalnih majstora. Tako znanje
prelazi s jedne generacije na drugu. Moji sugovornici kolege volonteri posebno
su mi za prijenos osnovnih znanja o suhozidu na nove generacije naglasili vaznost
ljetnoga kampa u Petrebi$¢ima. Ovdje moram istaknuti da je ljetni kamp udruge
Dragodid u Petrebi$¢ima i stvaranje svojevrsne privremene prostorom omedene
utopije. Naime, u kampu nema hijerarhije, a volonteri slusaju upute majstora
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i voditelja kampa radi transfera znanja o bastini i nastavljanja tradicije, a ne
poradi hijerarhijske strukture. Isto tako sudionici su kampa svjesni da se Zivot u
Petrebis¢a neée vratiti te da je obnova zidova ku¢a i kamenih krovova samo obnova
povijesnih kulisa. One skrivaju jednu zaboravljenu, ali i obnovljenu vje$tinu. A
prostor napustenoga sela postaje prostor utopije — po Foucaultu “prostor bez
stvarnoga mjesta’, ali i heterotopije — stvarnoga mjesta u kojemu je “uprizorena
utopija” (usp. Foucault 1986: 24). Jer svi oni koji prolaze kroz Petrebi$¢a prije,
poslije, ali i za vrijeme ljetnoga kampa nisu svjesni drugosti prostora u odnosu
na prostor $to ga okruzuje (Foucault 1986: 27). Stoga nije ni ¢udo da je utopija
udruge Dragodid nastala podno Kati¢i¢evim citatima oznac¢ene gore Peruna’ i u
blizini suhozidnoga Velesa, jedinstvene intervencije nastale u suradnji kipara Ljube
de Karine, studenata Filozofskoga fakulteta, Tome Vin§¢aka i Grge Frangesa.
Bas kao i ti “novostvoreni” prezitci stare slavenske vjere, sada organizirani u
Povijesno-mitsku stazu, i suhozidi predstavljaju jedan “relikt” predmodernoga
drustva. Suhozidi su doista uprizorena utopija, nastaju na mjestu izvan svih
mjesta, bez obzira na to $to ih lako mozemo locirati u stvarnom prostoru (usp.

Foucault 1986: 24).

Dharamshala, ili tamo kamo nismo zajedno otisli

Moj prvi susret s Dharamshalom dogodio se na granici slucaja, logike i ¢udnoga
preklapanja. U Dharamshalu sam prvi put oti$ao u zimu 2011. godine, dakle iste
godine kad sam upisao Poslijediplomski doktorski studij etnologije i kulturne
antropologije na Filozofskom fakultetu u Zagrebu i za mentora odabrao Tomu
Vins§¢aka. Odlazak se dogodio u sklopu projekta Dosegnute utopije kojeg sam
provodio zajedno s austrijskom umjetnicom Luise Kloos. Tada sam u skoli
Thangde Gatsal, koju nam je preporudio Stephan Kloos (sin Luise Kloos koji
istrazuje tibetsku medicinu), po prvi put od Sarike Singh ¢uo teorijsko, a od
Majstora Lochoa prakti¢no uéenje o slikarstvu thangka (usp. Zanki 2013: 140-
149). Nakon povratka kudi odlu¢io sam da bih svakako barem jedan dio svoje
buduée disertacije trebao posvetiti slikarstvu thangka. S Tomom Vin$¢akom sam
se dogovorio da zajedno odemo na terenski rad u Dharamshalu u ozujku 2013.

3 Kao dio Povijesno-mitske staze koja vodi do vrha gore Perun, pored puta se na kamenim
plo¢ama nalaze citati posveéeni Perunu iz Kati¢i¢eva djela BoZanski boj — tragovima svetih
pjesama nase prethrséanske starine (2008.).
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godine. Vin§¢akova je davna Zelja bila da, nakon tibetske zajednice koja se nalaziu
prostoru Tibeta (Kine) i Nepala, koju je sretao i za vrijeme istraZivanja hodocaséa
oko planine Kailas (kor¢), kona¢no upozna i onu dislociranu. Nekoliko dana
prije nego $to smo trebali kupiti karte, Vin§¢ak me je obavijestio o svojoj bolesti i
preporucio mi je da na put odem sam. Moja su se istrazivanja u puno ve¢em obimu
nastavila 2014. godine, nakon Vinséakove smrti, te sam u dogovoru s mentoricom
Suzanom Marjani¢ fokus svojega istrazivanja stavio na konceptualizaciju prostora
u tibetskom slikarstvu thangka. Moje zadnje istrazivanje u Dharamshali odvijalo
se u veljaci 2020. godine u sklopu projekta Relive Budbist Art.

Ono §to su mi svih godina uciteljica Sarika Singh i ucitelj Majstor Locho
ponavljali jest prijenos znanja o thangki na novu generaciju i transmisija znanja
na zapad. Ono pak ¢emu sam ja svjedocio kroz godine dolazenja u podru¢je
Dharamshale jest nuznost transmisije na zapad. Dok su se 2011. godine u
McLeod Ganju na ulicama mogli vidjeti isklju¢ivo Tibetanci, zapadni turisti i
pokoji Hindus, situacija je 2020. bila potpuno suprotna. Ulice McLeod Ganja
bile su prepune Hindusa i zapadnjaka uz ponckoga tibetskoga monaha. Narocito
me $okiralo stanje u Institutu Norbulingka, koji je 2011. bio prepun studenata
i divio sam se prekrasnom vrtu i molitvenim mlinovima, a 2020. gotovo je pola
zgrade bilo napusteno i unisteno (posebice prostorije na prvom katu). O odlasku
Tibetanaca viSe mi je puta 2018. govorio i Lobsang Tsaten (Zanki 2022: 153),
medutim, najvi$e me je pogodilo kad mi je 2020. godine rekao da je tibetska $kola
$to se nalazi u dolini ispod sela Kandi zatvorena jer viSe nema djece. A dobro
sam se sjec¢ao kako smo iz predavaonice $kole Thangde Gatsal (sada Centre for
Living Buddhist Art) slusali kako svira tibetska himna u tibetskoj skoli.

Isto je tako razlika uocljiva i u S$kolama slikarstva thangka. Dok se Sarika
Singh potpuno okrenula Hindusima, i u svjetlu novoga hindu nacionalizma
tibetsko slikarstvo thangka poclela nazivati himalajskom umjetnoscu, skola
Tenzina Rabgyala, Tenrab’s Sacred Buddhist Art, okrenula se potpuno prema
zapadnjacima. Sje¢am se kako sam zajedno s Vin§¢akom nakon mojega prvog
povratka iz Dharamshale analizirao obredno hodocasée (koru) oko Dalaj-lamina
hrama u McLeod Ganju. Obredni put predstavlja svojevrsno kruzenje oko Kailasa
u malom. Hodoc¢asnik u tom kruZenju moze moliti, nabrajati mantru, vrijeti
brojalicu, pokretati molitvene mlinove, ostavljati molitvene zastave i prinose
u stapama. Na taj se nacin spaja mikrokozmos pojedinca s prozimajucom svje-
sno$¢u (/ha) “duhovnom biti Zivotnog principa koja prebiva u tijelu” (Vinséak
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2011: 310). A svako je obredno hodo¢asni¢ko kruzenje jednako odlasku na
koru oko Kailasa ili na kruzenje oko drveta bodhi. Upravo sam zbog toga poceo
sagledavati intenzivnije izmjestanje tibetske kulture i budisti¢ke prakse na zapad,
kojoj svjedo¢im od 2018. godine kao jo§ jednoj od formi utjelovljenja prozima-
juée svjesnosti. Kultura u smislu umjetnosti, kako navodi Eagleton, moze biti
avangardna, ali kultura u smislu nadina Zivota stvar je obicaja (Eagleton 2017:
12). Zajednica prognanoga Tibeta zadrzala je kulturu u smislu obi¢aja, a nakon
potpunoga nestajanja iz Dharamshale oni ¢e se sigurno pretvoriti u nove ino-
vativne umjetnicke forme. Jedan sveti prostor moze se zamijeniti drugim, duh
jednoga prostora moze se transmitirati u drugi, a ¢ovjek i sveti prostor bivaju
uvijek jedno. Slikar #hangka ne samo da konceptualizira taj prostor (fizitkom)
izradom skice, ponavljanjem linija u suhom sjencanju, iscrtavanjem vanjskih
linija i, kona¢no, ritualom otvaranja odiju,” ve¢ i svojim meditativnim boravkom
u svakom od tih procesa. Njegova je uloga vazna u utjelovljivanju bozanstva
u prostor, ali i u organiziranju prostora u preslik nebeskoga reda (usp. Eliade
2007: 16). A taj preslik kao model polagano nestaje iz McLeod Ganja. Na
kraju, mogude ga je prenijeti; pospremiti molitvene mlinove i smotati thangke,
a kamenje na kojem se trebaju ispisati nove mantre moguce je pronaci gotovo
svuda — od rije¢noga korita, morskih obala do planinskih vrhunaca. Molitvene
zastave, za koje se Cesto pitamo kamo Ce ih vjetar odnijeti, a sadrze 1101 mantru
Avalokitesvare, po tibetskom ¢e vjerovanju odletjeti put vrhova planine Kailas.
Po tom je vjerovanju Kailas mjesto za koje se vezu zastave (bez konopa, poetski
re¢eno snagom vjetra), kao $to se konopom vezu za stup ili drvo.

Zakljucak

Na temelju iskustava, kazivanja i prikupljenih terenskih materijala mogu ustvrditi
da se novonastale konceptualizacije prostora — spacijalne i Jand art intervencije, na
Velebitu i Ucki upisivanje novih znacenja, virtualni formati i moguca sveta mjesta
u slikarstvu thangka — dijelom naslanjaju na one stare, tradicijske, nadograduju
ih, transformiraju ili polaze od potpuno drugadijih pretpostavki. Zajednicka

novim konceptualizacijama prostora, ba$ kao i onim starim, jest ¢injenica da

4 U ritualu majstor thangka iscrtava zjenice oka te im bijelom bojom daje posebni intenzi-
tet, $to se tumadi kao otvaranje o¢iju. Nekad se sredina oka busi iglom.
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se temelje na proizvodnji novih ¢itanja prostora. Ta se ¢itanja mogu oblikovati
kroz razli¢ite forme, bilo da je rije¢ o materijalnim artefaktima, umjetnickom
djelu, predaji, tekstu ili o njihovoj nadogradnji putem virtualne stvarnosti i
drustvenih mreZa. Novi dionici prostora na koje sam se referirao u ovom radu
(Velebit, U¢ka i Dharamshala), umjetnici, suhozidari, pustolovi (zrekkeri) i sli-
kari thangka polaze, bez obzira na sve razlike, i od probudene svijesti o prirodi i
krajobrazu kao kulturaliziranom prostoru (Ingold 2000: 57). To mi je potvrdeno
i u njihovim kazivanjima. Tako su umjetnici i umjetnice koji su sudjelovali u
projektima na Velebitu viSe puta istaknuli kako se njihov odnos prema prirodi
nakon iskustva Velebita potpuno promijenio, te da im je to iskustvo zemlje, vode
i Sume na neki na¢in “sakraliziralo boravak na planini”. Oni su, ba$ kao i studenti
i studentice Akademije likovnih umjetnosti, ne samo nastavili s planinarenjem,
sada na drugim mjestima, ve¢ je jako puno njih nastavilo odlaziti u prirodu kako
bi realizirali priviemene /and art intervencije.

Tu je novoprobudenu svijest najbolje predo¢iti modelom Trecega raja talijan-
skoga umjetnika Michelangela Pistoletta. Perzijski korijen rijedi raj referira se na
prvu ideju raja kao rajskoga vrta — zidom ogradeni vrt, kao $to su bili Babilonski
vrtovi ili Hadrijanova vila u Tivoliju. S druge strane, ideje prosvjetiteljstva do-
nijele su ideju vrta otvorenoga svima, kao $to su botanicki vrtovi i javni parkovi.
Pistolettova ideja Trecega raja polazi od ideje ogradenoga vrta, od ideje da je
Zemlja planetarni vrt ogradena zidom atmosfere, a mi smo vrtlari koji ju ¢uva-
ju i odrzavaju (Pistoletto 2010: 17). Pistoletto se, naravno, referira i na odnos
izmedu prirode, znanosti i tehnologije, ali i na ideju progresa koja je stvorena
u prosvjetiteljstvu. Ideja Drugoga raja, kako ju naziva (Pistoletto 2010: 64), ili
antropocena, treba biti zamijenjena novom svije$¢u o balansu izmedu prirode
i tehnoloskoga napretka. Svijest, ne samo o okolisu, prirodnoj ravnotezi ve¢ o
svemu §to vlastitim tijelom kreiramo u prostoru zajednicka je kako suhozidarima
koji obnavljaju zid koji dijeli Sumski put od livade na Petrebi$¢ima, tako i Uni
Kuttenbaum koja sli¢nim zidom u drugom mediju kreira sje¢anje na povijest
grada rusevine Kozljaka. Tu istu svijest dijele i slikari thangka dok u hladnim
sobama, sjedeéi prekrizenih nogu, po tisuée puta ponavljaju ravnomjerne poteze
kistom. Svi oni stvaraju nove oblike i konceptualizacije prostora u ogradenom
rajskom vrtu Zemlje. A u tom ogradenom vrtu ne borave samo ovce ili suhozidari
koji ga obnavljaju. Borave i umjetnici koji li§¢em, kamenom i granjem stvaraju
drugadiji pogled na prostor koji omeduje sve nas.
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New Conceptualisation of the Space -
Velebit, Ucka and Dharamshala

This paper presents part of the three fieldwork research carried out in the mountains of
Velebit and Utka and the Dharamshala Region, linking my work with the research topics
and interests of Tomo Vins¢ak. Transhumance cattle breeding on Velebit, mountain
Utka and research of Tibetan culture are important topics of Tomo Vinséak’s scientific
work. In this paper [ introduce new analysis of two similar spaces (Velebit and Utka)
and space of Tibetan community in Dharamshala, India. Through experience of the
new participants of this three spaces — artists, trekkers, volunteers and dry stonewalls
masters, and thangka painters from Dharamshala’s schools — I present and analyse new
conceptualisation of the space.

Keywords: place, conceptualisation of the space, artistic interventions
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Alternativni glasovi dvaju tibetsko-bhutanskih
tantrika - Padmasambhava i Drukpa Kunley

U ovom fenomenoloskom eseju rijed je o dva tibetsko-bhutanska tantrika koji su svojim
ucenjem i praksama obiljezili razvoj bhutanskog buddhizma. U suprotnosti njihovih
dvaju glasova, od meditativnog i sublimnog Padmasambhave do seksualno neobuzdanog
Drukpe Kunley, promatra se njihovo djelovanje u kontekstu dvaju njima posveéenih
hramova, Paro Taktsang i Chimi Lhakhang te hramskoj situiranosti u odnosu na dva
topografska bhutanska fenomena — planinu i pe¢inu. Sukladno razli¢itim atmosfera-
ma koje oni posreduju, razlikuju se oba hrama po svojoj smjestenosti, arhitektonskoj
kompleksnosti, te slozenosti putova koji do njih vode — uspon do na 3200 m visokog
Taktsanga i lagodna $etnja rizinim poljima do Chimi Lhakhanga a koji su odlu¢ujuéi
za konceptualizaciju i performance izlaganja njihovog u¢enja Dzogchen i Mahamudra.

Klju¢ne rije¢i: bhutanski buddhizam, hramovi, planina, pecina, Dzogchen, Mahamudra

Fenomen Bhutan

Malo je akademske literature o Bhutanu. Himalajske studije kojima Bhutan kao
kulturna cjelina pripada tek su u poetnim fazama svog razvoja. Vise o Bhutanu
u¢imo i doznajemo posredno preko tibetskih izvora i izuzetnih radova tibetologa
pocevsi od madarskog orijentalista Alexandera Csome de Kérosa (1784. —
1842.)", preko Philippea Edouarda Foucauxa (1811. — 1894.) u Parizu, u Rimu

1 Njegova najpoznatija djela: 4 grammar of the Tibetan language in English (Kalkutta:
Baptist Mission Press, 1834); Essay towards a dictionary, Tibetan and English. [Priredio
Bandé Sangs-rgyas Phuntshogs, Ldima of Zangskdr] (Kalkutta: Baptist Mission Press,
1834); Analysis of the Kandjur (Kalkutta, 1835).
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Giuseppea Tuccija (1894. — 1984.)* i Luciana Petecha (1914. - 2010.)%, u Be¢u
Ernsta Steinkellnera (1937), u Engleskoj Davida Snellgrovea (1920. - 2016.)*
i Hugha Edwarda Richardsona. Krajem 20. st. po¢inju i Kinezi s tibetoloskim
studijama. Tako su nam znanstvena izvje$¢a o Bhutanu posrednog karaktera, ali
ima i nekoliko recentnijih radova entuzijasti¢nih putnika poput Jamie Zeppa
(1999), Russa i Blyth Carpenter (2002) ili redovnika Matthicua Ricarda (2016),
nekoliko turisti¢kih prikaza ili pak studija monografskog karaktera koje autorizira
bhutanska vlada.’

Bhutan se opisuje kao ¢udesno mjesto. Svaki opis izdiZe nesto sasvim osobito,
neku jos drugdje neotkrivenu ljepotu, nesto prema ¢emu se Bhutan razlikuje od
drugih. Ta potreba za razlikovnoscu i autenti¢no$¢u u pisanju stranih putnika
proizlazi iz posebnog geografskog i historijskog polozaja Bhutana u danasnjem
svijetu pri ¢emu svatko svoju avanturu tom zemljom smatra jedinstvenom i
neponovljivom, dok se iz pera bhutanske vlade i$¢itavaju ideje koje podupiru
svijest o oblikovanju vlastitog identiteta i ideje bhutanstva. Time “pogled na
Bhutan” za one “izvana” i za one “iznutra” upija jednu od najljepsih slika o
drugima i o sebi samima.

Jedan kanadski sluzbenik pomazuéi pristupanje Bhutana Ujedinjenim na-
rodima opisao ga je kao zemlju koja “moze postati bas kao svaka druga zemlja u

2 Tucci nam je ostavio preko 360 spisa od kojih spominjem samo nekoliko: Indo-tibetica
1: Mcod rten e tsa tsa nel Tibet indiano ed occidentale: contributo allo studio dellarte
religiosa tibetana e del suo significato (Rim: Reale Accademia d'Italia, 1932); Indo-tibetica
2: Rin cen bzan po e la vinascita del buddbismo nel Tibet intorno al Mille (Rim: Reale
Accademia d’Tralia, 1933); & Eugenio Ghersi: Cronaca della missione scientifica Tucci nel
Tibet occidentale (1933) (Rim: Reale Accademia d'Italia, 1934); Indo-tibetica 3: I templi
del Tibet occidentale ¢ il loro simbolismo artistico, 2 Bd (Rim: Reale Accademia d’Italia,
1935-1936); Santi e briganti nel Tibet ignoto: diario della spedizione nel Tibet occidentale
(1935) (Milano: Hoepi, 1937); Indo-tibetica 4: Gyantse ed i suoi monasteri, 3 Bd (Rim:
Reale Accademia d’Italia, 1941); Asia religiosa (Rim: Libreria Editrice Aseq, 1946);
Teoria e pratica del Mandala (Rim: Astrolabio Editrice, 1949); Italia ¢ Oriente (Milano:
ISIAO, 1949); Storia della filosofia indiana (Bari: Laterza, 1957); Tibetan folksongs from
the district of Gyantse (Ascona: Artibus Asiae, 1966 [1949]).

3 Petech je bio Tuccijev uéenik.

4 Himalayan pilgrimage — a study of Tibetan religion by a traveller through Western
Nepal (Oxford: Bruno Cassirer, 1961); & Hugh Richardson. A cultural history of Tibet.
Weidenfeld and Nicolson (London: Weidenfeld and Nicolson Ltd., 1968).

5 Uz citiranu literaturu, rad se naslanja i na sljedeée naslove: Blake 2015; Dorji 1994;
Drexler 2014; Evans-Wentz, ur. 1973; Hackin et al. 1963; Knapp Kuyakanon 2014;
Kumagai, ur. 2014; Minyak 1997; Monson 2014; Uitz 2006.
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Aziji, ali nijedna zemlja u Aziji ne moZe biti poput Bhutana’, upucujudi upravo
na tu njegovu jedinstvenost, ali i opasnosti od susreta sa Zapadom.

Na jeziku Dzongka, Bhutan se zove Druk-Yul ili “Zemlja grmljavinskog zmaja”.
lako je kulturna povijest i proslost Bhutana usko povezana s tibetskom kulturom,
razvili su se ovdje osebujni oblici duhovnosti, arhitekture, politike i ekologije
kakve Tibet ne poznaje. Ono §to je objema tradicijama zajednicko je vajrayanski
buddhizam, pri ¢emu je danas Bhutan jedina zemlja na svijetu utemeljena na
isklju¢ivo buddhisti¢kim vajrayanskim® principima. Neki od njih bit ¢e prikazani
u kontekstu dvaju fenomena, planine i pe¢ine, dvaju hramova Paro Taktsang i
Chimi Lhakhang te dvaju glasova, onog Padmasambhave” i Drukpe Kunley.?

Na prijelazu iz 2016. u 2017. godinu odlu¢ila sam otputovati u Bhutan.
Bila je to odluka nakon ve¢ duljih razmisljanja o novom zajedni¢kom terenu sa
studentima s kojima sam ve¢ provela jedno istraZivanje u mjestu McLeod Ganj,
Himachal Pradesh, 2010. godine (Buli¢ i Zori¢ 2013). Zeljeli smo se baviti pro-
blemom sre¢e u Bhutanu, ali ne samo iz antropoloske perspektive i iz vezanosti
uz Bhutan, nego i iz one literarne i umjetnicke te na koncu poredbene s drugim
zemljama koje su bile zainteresirane i zaokupljene problematikom sreée, njezine
prirode, njezinim manifestnim oblicima i transformativnim moguénostima.” Ovaj
rad odstupa od problematike srece, a njezino ¢e se istraZzivanje i tematiziranje
nastaviti u terenskim boravcima koji slijede u Bhutanu.'

Rad se temelji na meni dostupnoj literaturi o Bhutanu i bhutanskom budd-
hizmu, na promatranju molitvenih rituala i recitiranja s##77 u hramovima, na
razgovorima s redovnicima i na sporadi¢nim primjedbama ili opaskama ljudi
koje sam susretala i vodic¢a koji su nezaobilazan i neophodan dio putovanja po

6  Vajrayana je tantricki oblik buddhizma. Tantra pak, polazeéi od etimologije rijeci u
znalenju ‘tkanje, predstavlja nauk koji uéenja i tradicije isprepliée i tka u jednu novu
cjelinu, dok se tumalenja fantre kao ezoterijskog ritualizma provlace kroz diskurs iz
kolonijalnog razdoblja i zapravo je “interpretativna izmisljotina” europskog duha.

7 Drugo Padmasambhavino ime koje se takoder ¢esto rabi je Guru Rinpoche, Dragocjeni
uditelj.

8  Drukpa Kunley je bio redovnik, misionar i pjesnik koji je iz Tibeta dofao u Bhutan $iriti
nauk Mahamudre.

9  Odlazak u Bhutan bio je predterensko istrazivanje, a u komparativne svrhe obavila sam
2019. godine istrazivanje na Okinawi (vidi htep://www.snjezanazoric.com, Current
projects) i 2023. godine istrazivanje u Kopenhagenu u Muzeju sreée te Institutu za
istrazivanje sreée (vidi viSe u Wiking 2016; 2018).

10 O tematici sre¢e u Bhutanu vidi vide u Leaming (2014).
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Bhutanu. Nije dozvoljeno putovati samostalno, sve je unaprijed odredeno, od
dnevne cijene za odrzivi turizam do mjesta boravka, hotela i na¢ina kretanja, od-
nosno transporta od jednog mjesta do drugog. S obzirom da prosje¢ni Bhutanac
ne govori engleski, nuzno se oslanjati na pomo¢ vodica ili prevoditelja.

Veé pristup bhutanskom tlu zadivljuje svojom prirodnom izazovnos$éu.
Let izmedu himalajskih vrhova istodobno zastrasuje i o¢arava. Avion krilima
gotovo dotile litice jer je mjesta za let premalo. Slijetanje na acrodromu Paro,
jednom od najopasnijih na svijetu'! oslobada od nelagode letenja, a vodi¢i koji
nas do¢ekuju isijavaju duh ljudi s kojima ¢emo se kasnije susretati i upoznavati
— tihi, nasmije$eni, tanko¢utni. Ne$to u tome daje naslutiti ljepotu duse koja
se ne namece. “Trazim pravu rije¢ kojom bih opisala ljude, ali osobine koje su
me se najviSe dojmile, dostojanstvo, neumisljenost, raspolozenje, gracilnost, ne
nalazim ni u jednoj rije¢i &ije bi znadenje obuhvatilo sve moje impresije”, pise
Jamie Zeppa (1999: 16) koja je davne 1988. godine otisla u Bhutan kao uéiteljica
engleskog jezika. Ve¢ dodirom ovog tla nogama i udisanjem pomalo razrijedenog
zraka javlja se potreba za tjelesnom prilagodbom, potreba za metamorfozama
vlastitih ustaljenih osje¢aja i uvida, Zelja za novim razumijevanjem kako sebe
samoga, tako i onih koje susre¢emo, a do sada smo ih poznavali samo iz knjiga.
Hoéemo li ih razumjeti?

Podsje¢am se na jednu Naropinu'? viziju u kojoj on ugleda ruznu staricu u
dronjcima koja ga pita ¢ime se kao znanstvenik upravo bavi. On objasnjava kako
upravo istrazuje knjige o gramatici, epistemologiji, duhovnim pravilima i logici.
Starica ga upita da li te tekstove i razumije, na $to Naropa odgovori potvrdno,
a ona nastavi: “Razumije$ li rijedi ili smisao?”. “Rije¢i’, odgovori on, a starica
se po¢ne smijati i od radosti vitlati svojim $tapom. Da bi je jo§ vi$e razveselio
Naropa nadoda da razumije i smisao, a ona od tuge baci svoj $tap i po¢ne plakati
i tresti se. Kada ju je upitao za razlog, ona mu odgovori: “Bila sam sretna, jer ti
kao veliki znalac ne laze$ i iskreno priznaje$ da razumije$ samo rijeci. Zalosna

sam bila kad si slagao da si razumio i smisao iako nisi” (usp. Meyer 2005: 36)."

11 Samo osam pilota ima dozvolu za slijetanje u zra¢nu luku Paro.

12 Naropa je prema tibetskom namtaru veliki mudrac (mabasiddba) poznat po izuzetnoj
ulenosti i umije¢u filozofijske dijalektike u debatama s drugim redovnicima koja je neizo-
stavni dio tibetskog buddhisti¢kog kurikula.

13 Tekstovi vajrayane najée$ée su pisani dvosmislenim tajnovitim jezikom ne samo punim
dvozna¢nosti nego mnogo viSe od toga. Sandhyabhasa, znadi upravo jezik koji nije ‘ra-
svjetljen, jezik sutona, sumraka, vrlo malo razvidan) takav jezik ¢iji smisao nije dohvatljiv
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Kako znanstvovati ili filozofirati o Bhutanu?

Antropologijsko i filozofijsko razmisljanje samorazumljivo se name¢u kao priklad-
ni teorijski okviri u ovom kontekstu.'* Antropoloski ée pogled biti potaknut, a
zatim poduprt fenomenoloskim opisom iskustava planine i peéine, a u njihovom
ozradju zelim vrlo elementarno razmotriti filozofijska uéenja i njihovu provedbu
u Zivotima dvaju bhutanskih tantrika, Padmasambhave i Drukpe Kunley. I kao
$to su planina i peéina antipodi, bitno razli¢iti, a ipak najuze povezani fenomeni
u prirodi, tako ¢e oni biti i razli¢ito poticajni za oblikovanje uéenja ovih dvaju
tibetskih yogsja koji su postali presudni za “tkanje” bhutanske vajrayanske price.
Bhutan nas suocava s poznatim fenomenima, ali i nepoznatim iskustvima koja
inspiriraju na novo ¢itanje rukopisa duha, ne u tekstovima nego gledanjem oblika,
kako u okruzujucoj prirodi, tako i u atmosferama samostana, hramova i dzongova.”

Put izlaganja ovoga rada kretat ¢e se u dvojinama, ve¢ spomenutoj one planine
i pedine, ali i rizinih polja u dolini, kroz dva hrama, Paro Taktsang Lhakhang i
Chimi Lhakhang ¢ija je povijest vezana uz imena dvaju ve¢ spomenutih ucitelja.
Posredstvom njihovih takoder suprotstavljenih u¢enja dobit ¢emo uvid kako

obi¢nim umovima ¢ak i samih buddhisti¢kih praktikanata nego samo onih uznapredova-
lih onkraj u¢enja elementarnih tekstova, sutra. Simboli¢nost jezika i njegova tajnovitost
nadopunjavaju se i razli¢itim gestama — mudrama, meditativnim slikama — mandalama,
izrijecima — mantrama i najrazliditijim pomo¢nim sredstvima poput dijagrama za medita-
tivne i kontemplativne tehnike. Taj je jezik zapodet tekstom Hevajratantra (Meyer 2005).

14 Mnogi bi pristupi bili prikladni za istrazivanje Bhutana, a razli¢ite perspektive naglasile bi
jedan od aspekata onoga §to nas zati¢e u bhutanskoj kulturi. Ona se, iako bi i takav pristup
bio mogué, ne povezuje s idejama ponovo otkrivene Shangri La, a idealizirana pisanja o
Bhutanu uglavnom se odnose na zastitu prirode i sre¢u koja proizlazi iz njezine neokalja-
nosti i posljedi¢no zdravom i jednostavnom stilu Zivota i prehrani.

15 Hramovi u Bhutanu zovu se /bakhang $to znadi “palaca bogova” i u svojm pocecima su to
bila mala jednokatna zdanja s ulazom okrenutim na istok. U 14. st. postaju samostalnije
i ve¢e gradevine od nekoliko katova koje se ukljuc¢uju u veée samostanske komplekse.
Samostan je geomba koji osim hrama ima i okolne zgrade za redovni¢ku zajednicu, sangha.
I hramovi i samostani uglavnom su se gradili na mjestima gdje je neki od velikih uéitelja
meditirao, pokorio lokalnog demona, imao neku viziju ili mu se na tom mjestu obistinilo
neko pretkazanje. Dzongovi se pocinju graditi u 17. st. u svrhu zastite kada je Zhabdrung
poceo konsolidirati i ujedinjavati Bhutan. Dzong je trebao biti zastitna tvrdava za okolno
podrugje a u njemu su osim administrativnog dijela bile zgrade za redovni¢ku zajednicu
s obzirom na dualni sustav podjele vlasti na sekularnu i religijsku. Mjesta za izgradnju
dzonga birana su u skladu s njegovim strate$kim funkcijama, ali su ipak morala biti
znakovita i na neki na¢in povezana sa sveto$¢u.
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dvije opre¢nosti dovode do osvjestavanja jednote, do neposrednosti trojedin-
stva bica, iskustva i promatranja koja se kao u zantri ne temelje na subjekeu i
objektu kao takvima, nego na jednom putu koji moze poceti bilo gdje, koji ne
slijedi logi¢an racionalan slijed u prostoru i vremenu, nego negdje u okolisnoj
prirodi, u staroj ili novijoj arhitekeuri, ili u biografijama dvaju tantrika. Tamo
odakle kre¢emo nije nuzno pocetak. Gubyasamaja Tantra definira tantru kao
“upravo sadasnji trenutak koji se temelji na nedrugotvorivosti” i Guenther to
tumaci kao jedino moguée razumijevanje tantricke iskustvenosti, a to je ono
neposredne prezentnosti: “Ako je on [filozof ] ¢astan, on zapoéinje onime §to
je aktualno, onime $to je realno, i to nastoji smjestiti u kontekst koji ¢e imati
smisao” (Guenther 1975: 55). Svaki je pocetak vlastiti, jedino moguéi pocetak.

Mi Zelimo poceti s planinama jer one nisu u Bhutanu samo svete, kao i na
mnogim mjestima diljem svijeta, nego se, kako piSe Zeppa, “dizu uvis samo da
dohvate mjesec”, a “na drugoj strani planina nalaze se opet planine, jo$ vise pla-
nina i onda nista drugo nego planine” (Zeppa 1999: 14). Na njima kao svetim
mjestima mogu obitavati bozanstva i demoni, one su njihov tron, one su najblize
nebu, ali i same mogu predstavljati bogove i biti bogovi. Yulha, bogovi zajednice
ili nekog krajolika gdje ta zajednica Zivi, zapravo su planine same, bliski ili bliske
su ljudima, bave se njihovim problemima interferiraju u njihov zivot, a prema
miSljenju Schicklgrubera “igraju glavnu ulogu u stvaranju socijalnog i politickog
prostora te uspostavljaju pravila za svekoliko socijalno i religiozno ponasanje”
(1997: 161). Povijest i duhovnost isprepli¢u se u planinama.

Planine imaju svoju vremenitost i prostornost, a unutar njih momente koji
su vazni u oblikovanju narativa o nastanku Bhutana. Duhovnost kao njihovo
zajednic¢ko obiljezje sugovornici sazimlju opisom: “Zemlja je buddhisticka,
ali i nebo je buddhisti¢ko.” Ricard kao buddhisticki redovnik poigrava se rado
metaforama, pa su planine kao “zavaljeni slonovi’, “ponosno smireni lavovi” ili
pak poput “odlijetajuée ptice garuda'®” (2016: 10). Doline su “lopoéevi cvjetovi
s osam otvorenih latica”, “mali isje¢ci neba na povrsini stijene”, “krugovi radosti”
(ibid.). Mnoga su medu tim mjestima mitskog karaktera jer predaja kaze kako
je Padmasambhava, osloboditelj Bhutana od demona i njihov najvedi uditelj,
upravo na takvim mjestima pohranio tragove svoga dubokog, tajnovitog i ne

16 Garuda je u indijskoj mitologiji kralj ptica, likom pola ¢ovjek, pola orao, a ime mu ozna-
¢uje ‘onoga tko nosi veliki teret. U hinduizmu se pripisuje bogu Vishnuu kojem sluzi kao
‘vozilo, vahana.
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svima razumljivog ucenja, terme. U imaginaciji prostornosti i planine smjesten je
hram posveéen Padmasambhavi, Paro Taktsang Lhakhang, a krajobraz dolinskih
rizinih polja u kojima je izgraden Chimi Lhakhang doimlje se prikladnijim za
evokaciju stila Zivota Drukpe Kunley.

U teskoj dostupnosti tekstovima zermi i njihovom razumijevanju, imaginiranje
prostora prikladnog za smje$tanje hrama posveéenog Padmasambhavi, svakako
je planina. Tome nasuprot, na lako¢u zivotnog stila Drukpe Kunley evociraju
razigrani krajobrazi rizinih polja, poto¢ica i razbacanih svetista koji nas vode
njemu posve¢enom hramu Chimi Lhakhang.

Vremenski aspekt obje, i planine i doline, ogleda se u sljedbi zemljoradni¢kog
kalendara, cikli¢kim procesima odvijanja zivotnog tijeka ili putovanjima duse k
novom rodenju, te odredenim ritualima vezanima uz §tovanja mitskih ili histo-
rijskih osoba. Cjelokupnost u prostoru tako ostvarenih imaginacija, iskustava i
dozivljaja odvija se u suglasju s prirodom i u¢enjima Padmasambhave i Drukpe
Kunley, iako su ta u¢enja poput svijeta i antisvijeta, slike i protuslike, poducavanja
i prakticiranja istog tantrickog teksta.

Kako imaginirati etnografiju uronjenu u ovakvo kreativno proturjedje koje
antropoloskim pristupom moze pokusati zahvatiti samo osjetilna iskustva prakse
dvaju tantrika i njihova proturje¢ja izloziti putem promatrajuée racionalizacije
koja Zivi od uobrazilje objektivnosti?

Kako pisati etnografiju koja se temelji na nepromotrivim iskustvima dvaju
tantrika sa¢uvanih u tekstovima kad je etnologov pogled usmjeren izvedbenim
interpretacijama tih istih tekstova u umovima religioznih praktikanata. Opisi
procesa promatranja koji slijede i onog promotrivog samog lideni su svake isku-
stvenosti tako da pitanje $to je ono Sto se opisuje ostaje otvorenim.

Tek se u filozofijskom ili fenomenoloskom zrenju dolazi do jednote u kojoj se
suprotnosti ne pomiruju nego ostaju svaka posebno u sv0joj cjelovitoj istinitosti.

Padmasambhava se povladi u osamu, meditira, kontemplira, a Drukpa Kunley
se zabavlja, uZiva u Zenama i pijanstvu, jednom rije¢ju $okira, da bi naposlijetku
obojica dozivjeli iste nirvani¢ke momente iskustva prosvjetljenja ili utrnuéa. Bilo kao
antropoloski, bilo kao filozofijski, tekst o njima kao pecat potrage za iskustveno$éu
ostaje nuzno cksperimentalan i performativan i u njemu je zadrZan samo jedan
moment mogu¢ih dalje razvijaju¢ih refleksija. Takvim razumijem i ovaj tekst."”

17 Nepotrebno je spominjati da ovo dakako nije jedini moguéi pristup bhutanskom budd-
hizmu i njegovoj vajrayanskoj inadici, a bududi da se ne radi o znanstvenoj studiji nego
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U svom fenomenoloskom obli¢ju on ée bez sumnje ostati deskriptivan, stavljajuci
mnogo toga u zagrade (epoche), ali ée biti i reflektirajuée i interpretativno kretanje
izmedu tekstova i u¢enja, promatranja i zrenja.

Padmasambhavina tantra zadubljenoscu

Padmasambhava je bio indijski u¢itelj koji je buddhizam prenio na Tibet u 8.
st., a kasnije s Tibeta u Bhutan. Na tom je putu dobio i naziv utemeljitelja lama-
izma koji postaje sinonimom himalajskog buddhizma, a na Tibetu i u Bhutanu
smatra ga se i osniva¢em najstarije vajrayanske $kole Nyingma, “onih starih” O
njegovom Zivotu malo se zna, nema historijskih izvora, nego vi$e mitskih opisa
kao npr. da je njegovo rodenje bilo ¢udesno, a otvaranjem lopoceva cvijeta na
u$¢u rijeke Ind iza$ao je kao ve¢ osmogodisnji djecak.' Biografija ima neke po-
dudarnosti sa Siddhartinom', $to ne ¢udi jer se Padmasambhava smatra Drugim
Buddhom, pa tako se on Zeni, napusta obitelj, postaje redovnikom, najprije stu-
dira sutre i tek kasnije prelazi na magijsku poduku u zan¢7i. Pritom je dolazio u
dodir s bon redovnicima, a mjesto njegovog dosezanja transcendentnog znanja
dugotrajnom meditacijom bila je “hladna peéina’, Shitavana. Na tom su mu
putu pomogle dakini, boginje inicijacije i bi¢a koja u nekim od svojih obli¢ja,
odnosno manifestnih formi rado obilaze mjesta pokapanja tj. zratnog izlaganja
umrlih. Najpoznatija medu njima bila je Yeshe Tsoegyal koja je pretvorivsi se u
tigricu doletjela s Padmasambhavom na stijene povrh doline Paro u kojima su
bile mnoge peé¢ine. Meditirajuéi u njima, Padmasambhava je razvio veliku sna-
gu kojom je mogao pobijediti tamosnje demone i osloboditi ljude od njihove
okrutnosti i mije$anja u njihov svakodnevni Zivot. Hoffmann ovaj fenomen
preobrazbe lokalnih demona u buddhisti¢ka bozanstva tumaci kao “¢esto po-
navljanu metodu buddhisti¢kih maga da sruse stare bogove domace religije i
podvrgnu ih vlastitoj svrsi, proglasavajuéi ih “zastitnicima religije; $ireéi tako do
nezamislivih razmjera sinkretisti¢ki panteon lamaizma” (Hoffmann 1961: 55).

filozofijskom eseju, smatram ovakav pristup poticajnim za spontanija razmisljanja i inspi-
racije o Bhutanu, bez potrebe za neutemeljenom idealizacijom i starim predodzbama o
Shangri La.

18 S ovakvim se misterioznim rodenjima povezuju i Amitabhini sljedbenici kada ulaze u nje-
govo Zapadno Nebo, a on je i duhovni otac Padmasambhavin.

19 Historijski Buddha Gautama.
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Evokacija tog dogadaja sa¢uvana je u hramu Taktsang® koji svojim arhitektonskim
oblicima utjelovljuje objavu, istinu, zakonitost, nauk s obiljem pri¢a i sudbina
utkanim u njega. Svi oni postaju neraskidivim lancem prikaza u kamenu, cigli,
drvetu koje ovaj lhakhang (v. bilj. 14) uprizoruje svojom obje$eno$éu na stijenu
pozamasne visine od 3200 metara nad morem, dominira okoli$em i zahtjeva od
promatra¢a da mu usmjeri pogled te da zna “gledati” i svjesno “vidjeti”. Dolje
ponor i brzaci, gore vrhunci Himalaje, a u njima peéine koje se otvaraju spram
svjetla. Taktsang ne stoji slobodan u prostoru kao $to smo navikli promatrati
kada je rije¢ o hramovima ili pak kao Chimi Lhakhang. Osim vrlo zatvorene
unutra$nje strukture, cijelom jednom stranom ugraden u stijenu doima se vise kao
jedna dvodimenzionalna slika, negoli arhitektonska tvorba. Kao da i nije graden
nego ga je iznjedrila himalajska litica. U hramu iznad pe¢ine Phelphug nakon
pozara je ostao satuvan Padmasambhavin kip*'. Nije izgorio ni hram Tsepame
posveéen Buddhi Neizmjernog Svjetla, Amitabhi. Na vrhu jedne od stijena je
i hram Orgyen Tsemo u kojem su sa¢uvane zidne freske. Impresivnost mjesta i
fascinantnost susreta s njim izazivaju doiivljaj strahopo§tovanja Zbog osjecaja
izravnog objavljivanja necega $to nadilazi ¢ovjeka, usprkos nastalosti upravo
zahvaljujuéi njegovom umu i rukama. To je jedna igra duha koji se pokazuje i
istovremeno prikriva ba§ kako se objelodanjuju prostori Taktsanga kada se uspiju
osloboditi himalajske magle. Zdanje nije pristupa¢no svakome, a ni prozori mu
se ne spustaju do visine ljudskog pogleda kako bi se moglo zaviriti u hram. On se
ionako otvara posjetiteljima samo jednom godisnje. U ovoj sakralnosti planine i
kamena Padmasambhava je nagao povoljno mjesto, ne samo za svoja meditativna
stremljenja, negoiza objavu svojih osam pojavnosti. Tu su ga ucenici upoznali
pod imenima “Topuz roden iz jezera” (rodenje), “Lav iz plemena Shakya” (zare-
denje), “Sunéeva zraka” (podjarmljivanje demona), “Roden iz lopo¢a” (za¢etnik
buddhizma u Tibetu), “Onaj koji traga za Sublimnim” (majstor raznih ué¢enja),
»22 (

“Kralj Lopo¢a” (koji podvrgava nebuddhiste) i “Divlji gnjevni topuz™ (koji

20 Takesang znadi ‘Tigri¢ino/Tigrovo gnijezdo ili brlog’ i ima ih jo§ trinaest preostalih u
Tibetu.

21 Hram je u ovom obliku dao izgraditi 1692. godine Gyaltse Tendzin Rabgye koji se sam
smatrao Padmasambhavinom reinkarnacijom, ali je to zdanje potpuno izgorilo 1998. go-
dine. Rabgye je bio unuk “bozanskog lunatika” Drukpe Kunley. Hram kakvog danas po-
sje¢ujemo, zavrsen je 2005. godine.

22 Te se manifestacije ne odnose na razlidite bicevnosti Padmasambhave nego njegovu spo-
sobnost preobli¢avanja u skladu s potrebama ljudi medu kojima $iri svoj nauk u odrede-
nom vremenu i prostoru.
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sakriva zerme™). Koliko god ovaj vidljivi kosmos u stijeni zavodi svojom ljepotom i
nedostupno$éu, duboko u planini jos je zanosnije. Pe¢ine kao meditativna mjesta,
mjesta uranjanja u najdublje tajne i skrovitosti, kako ¢ovjeka tako i svijeta, samo
jos na ulazu dopustaju pristup zrakama svjetlosti. Brzo se one gube u dubinama
neprohodne tame i izazivaju drukéije osjecaje i slike u svijestima® i svjesnosti
meditanata.” Spiljski prolazi, manji i veéi prostori, postaju razaznatljivi tek kroz
nemirno svjetlo lu¢i koje, ako ga upalimo, pokazuje osebujan svijet kamena iznutra.
Govor pedine drukdiji je od govora planine, ima nesto zastrasujuée u odbijanju
glasovnog zvucanja, poput odbijanja slike u kabinetu ogledala bez oslobadanja.
Pedina je ugodna i neugodna, nudi uto¢ista i zastitu, ali pobuduje i strah. U njoj
se duh kreée u neo¢ekivanostima, za razliku od danjeg svjetla hrama na litici ili
pak na nekom slobodnom prostoru.

Bhutanska arhitektura utjelovljuje mnoga obiljezja duhovnog karaktera koja su
se njegovala tijekom vremena i oslikovila u kamenu, drvetu ili u nekom drugom
materijalu. Sva njihova obli¢ja slijede imaginarij, misli i osje¢aje vremena koja
suim prethodila, obogaéeni $amanisti¢kim vizijama i snolikom svijes¢u koja je
intenzivirala komunikaciju s kozmi¢kim, odnosno prirodnim silama. Upravo
u tim slikama iz kozmosa hramska je arhitektura crpila svoj duboki smisao i
sadrzajnost, jer cijeli se kozmos dozivljavao kao sveukupni hram. Stilski, pak,
izvanjski, hramovi slijede tibetske uzore, a ovi pak indijske. Susrecu se uobicajeni
buddhisti¢ki simboli poput tocka dharme, lopoceva cvijeta, triju dragulja i sL.%

23 Térme su ‘duhovna blaga koja skrivaju razlicita tantricka uéenja za koja ljudi
Padmasambhavinog vremena jo$ nisu bili spremni. Pomno sakrivene kako bi ih se satuva-
lo od zlorabljenja neprosvjeé¢enih umova na razli¢itim mjestima po planinama, nizinama,
u jezerima, vizionari, uditelji posebnih sposobnosti otkrivaju tekstove i predmete u kojima
Zovu tertoen.

24 Buddhisti¢ki nauk pobraja preko dvije stotine razli¢itih vrsta svijesti, vijrana.

25 O Padmasambhavinom ulenju, prirodi uma i elementima koji ¢ine meditativno napredo-
vanje u razvoju svjestvovanja sadrzano je u Dzogchen meditaciji “Velike dovr$enosti’ koja
kulminira u ¢istoj svjesnosti, rigpa.

26 Kotal dbarme simboli¢no$¢u kruga upuéuje na sliku potpunosti i savrienosti uéenja, a
svako novo pokretanje to¢ka Bhutanci razumiju i kao novu moguénost izlaganja, tuma-
enja i razumijevanja dharme. Svaki put pri njegovu pokretanju dodaju se nova znacenja
nerazvidna svijesti njihovih prethodnika, pa tako dolazak buddhizma u Bhutan pokreée
nove kreacije znadenja i dublja razumijevanja. Taj simbol vrlo je ¢est u drvenim dekoracija-
ma a najéeée ga nalazimo na ulazu u hramove. Lopo¢ je zbog svoje ¢istoce jednak samom
prosvjetljenju pa stoga takoder vrlo éest ikonografski simbol, a dragulj u buddhisti¢ckom
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Oni koji posje¢uju hram, osim vanjskog, prolaze i unutrasnje spiritualno hodo-
¢a$¢e koje je najuze povezano s naukom Padmasambhave. Mingyur Rinpoche
naglasava vaznost njegovog nauka o Dzogchen meditaciji, “Velikom savr$enstvu”
koje se prenosi nakon $to je pronadeno u jednoj zermi (“Life and Teching...”
2018). Znacajna su takoder i u¢enja o umijeéu umiranja prema Tibetskoj knjizi
mrtvih koja takoder predstavlja jednu od Padmasambhavinih zermi:

“Zapamti jasno svjetlo,

Cisto, jasno, bijelo svjetlo,

Iz kojega proizlazi sve u kozmosu

I u $to se sve iz kozmosa vrada,

Izvornu prirodu tvog uma.

Prirodno stanje nepojavljenog svijeta.

Podi u ¢isto svjetlo, vjeruj mu i stopi se s njim.

To je tvoja vlastita priroda, to je dom.” (Kornfield, ur. 2004: 184)

Temeljno polazite zantre je neudvojenost tijela i uma, oni su uvijek jedno,
tijeloum. Nije moguée posjedovati tijelo bez uma jer bismo u tom slucaju bili
lesevi, a niti je mogu¢ bestjelesni um. Ova medupovezanost upucuje na to da se
tijelo ne moze promatrati kao zapreka koje bi se trebalo lisiti askezom, nego ga
se poimlje kao Zivi, jestvujudi entitet, zapravo utjelovljenje psihi¢kih sposobnosti
osobe u njihovoj nepostojanosti i prolaznosti. Tijelo je aktivno i kreativno jednako
kao i um, ali se taj um ne razumije u svojoj dimenziji egocentri¢nosti na koju smo
navikli, nego u obliku, kako to Guenther naziva, kreativne tocke, iskre koja isijava
ili sjaji (Guenther 1975: 56), i daruje svjetlo razli¢itim Zivotnim razinama kako
bi uopée mogle biti uocene. Ipak, tijelo je uvijek nositelj snage zivotnog iskustva,
ono je istovremeno i subjekt i objekt. Guenther ovdje vidi filozofijski doprinos
tantrickog ucenja, jer nadilazi razlikovanje pukog subjekta i pukog objekta i
razumije ih uvijek kao jedinstvo. Tijelo je nacin ljudskog postojanja, modus
naseg bica. Zato ono za tantru nije apstrakeni antipod umu nego trovrsni lik
tijelouma — dharmakaye, sambhogakaye i nirmanakaye. “Dharmakaya je iskustvo
bi¢a kao takvog’, “sambhogakaya je vrsta empatickog bica iz kojeg crpimo svoje
snage” i “nirmanakaya je istodobno percepcija i osje¢aj” (Guenther 1975: 56).

kontekstu implicira sposobnosti za ostvarenje duhovnih i materijalnih teznji. U svom
trostrukom vidu odnosi se na Buddhu, dbarmu i sanghu, redovnicku zajednicu koji su
zapravo metafore za tri osnovna tantricka pojma, tijela, uma i govora (kaya, citta, vac).
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Nirmanakayu Tibecani nazivaju tulku; to je inkarnacija bi¢a koja nije ogranic¢ena
na samu jednu individualnost. Najpoznatiji fulku je Dalai Lama.

Ucenje o bicu ili eksplicitnije o tijelu u¢i Mabamudra, drugi veliki nauk
tibetske zantre. To je susret bi¢a sa sobom samim, iskustvo neposrednosti bi¢a
kako ga uce predstavnici Nyingma $kole, svjesna neposrednost iskustva i osvi-
jeStena opservacija. Tako se dokida razlika izmedu znanja i osje¢anja pa nema
mogucnosti za dualnosti umskih izobli¢enja. Stoga, osjecanje i znanje mogu
samo biti zajedno, kretati se zajedno u jednom procesu hoda koje predstavlja
rast svjesnosti. Ono se sastoji u uvidanju da ne postoje razlike izmedu onoga
$to je svjesno i onoga o cemu se svjestvuje, nego se intendira svjesnost sama.
To je bodhicitta usmjerena prema prosvjetljenosti, pri ¢emu znanje jedino ima
smisao ako poti¢e na akciju. Taj aktivizam Guenther naziva busybodying koji
zahvaljujudi svom karakteru otvorenosti moze biti samo praznovitost, sunyata, a
u svom karakteru djelatnosti moze biti samo karuna, suosjecajnost. Nije tu rije¢
o jednoj sentimentalnoj samilosti ili sazaljenju, nego o ¢injenju utemeljenom na
prosvjetljenom umu. U meduaktivnosti praznovitosti i suosjecajnosti prisutna
su jo§ dva fenomena, prajna i upaya® .

Kunleyeva tantra neobuzdanoséu

Prajna i upaya nas polako mogu poceti uvoditi i u prirodu dakini i u na¢ine djelo-
vanja Drukpe Kunley, “bozanske lude” drugog vaznog reprezentanta buddhizma
u Bhutanu. Prajna, proznaja je mentalni dogadaj u strukeuri koju ozna¢avamo
rije¢ju “um”. To je ¢ovjekova temeljna sposobnost, tj. mo¢ razlikovanja koje ovdje
jednostavno zna¢i izdvajanje nec¢ega kao posebnog kako bi ga se bolje upoznalo
ili spoznalo. Ta posebnost nije povratak udvojenosti, nego ulazak u spoznajni
tijek, ne na kriti¢ki na¢in, ve¢ na nacin koji respektira drugotvorenost. Da bismo

27 Prajna se obi¢no prevodi kao mudrost, ja je prevodim kao proznaja zbog prefiksa pra
povezanog s glagolom jza, znati. Razumijem ju kao vrstu znanja koja jo§ uvijek ‘prolazi
kroz’ objektivnu predmetnost svijeta, razlikuje i razumijeva Cetiri plemenite istine i Tri
znamena opstojnosti (patnja, nepostojanost i nesopstvenost). Upayﬂ je ‘vjeéto sredstvo’
koje se koristi kao pomo¢ u tehnikama meditacije, ritualima i metodama uéenja. To mogu
biti mantre, mandale, yantre, opunomoéenyja, ali najvaznije znaéenje se odnosi na sposob-
nost uditelja, tj. prosvjetljene osobe da svoja u¢enja i poruke uéenicima prilagodi njihovim
sposobnostima razumijevanja pri ¢emu su dopustena i pre$udivanja mnogih podataka ili
znanja ili pak male prijevare, dosko¢ice pa ¢ak i lazi.
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doista nesto znali, odnosno spoznali, moramo ga cijeniti. Proizvoljnost mnijenja
ubija svaku respektabilnost, stoga ostvarenje karune u Zivotu ovisi o cijenjenosti,
dostojanstvu, nasem odnosu prema onome $to se intencijom prakse zeli ostvariti.
U modusu cijenjenja i poStivanja integralna je funkcija prajre omoguéiti iskustvo
velikog blazenstva, dobrosreée, mahasukha. Od nje nema viSeg iskustva. U takvoj
svjesnosti stanje bitka li$eno je svakog neznanja koje previda stvari onakvima
kakve jesu i stvara fikcije koje vode u zlosreéu, dubkba. Neznanje, avidya, nije
samo kognitivno, ono je i emocija koja izvrée nasu viziju jednostavno zato jer
njezino svjetlo vise nije dovoljno jako da se u njemu stvari razabiru jasno. Stoga

Drukpa Kunley pjeva:

“Plesa¢ u nerazorivom tijeku magijske iluzije,

Ujedinitelj u zbrci nedosljednosti i apsurda,

Mo¢nik koji pokreée to¢ak blazenstva i praznovitosti,

Junak koji uoc¢ava varljivost svih stvari,

Mucan, zgaden i neposluéan vremenitom prianjanju,

Mali yogi koji probija zabludne projekcije drugih,

Skitnica koji obezvrijeduje samsaru,

Putnik svjetlom koji svoje boraviste ¢ini domom,

Sretan putnik koji zre svoj um poput lamze,

Onaj koji razumije sve pojavnosti uma,

Proricatelj relativnosti koji poznaje jedinstvo kao umnozenost,
Naljorpa koji kusa okus sviju stvari.

To su samo neke od maski koje nosim!” (Dowman 2014 [1980]: 81).

Buddhistic¢ki uéitelj, redovnik, Zivu¢i Buddha, lik kome nema sli¢nog prema slo-
zenosti, zatudnosti i besramnosti u opisima tibetskih zamthara®®, Drukpa Kunley
najpopularniji je bhutanski tantrik. Zahvaljujuéi prijevodu Keitha Dowmana,
zapadni se ¢italac upoznao s Drukpinim Zivotom i pjesnikovanjem tek nakon
1980. godine, dok njegova popularnost i vrlo Zive sljedbe opstoje u Bhutanu ve¢
stolje¢ima. Tajna biografija nam otkriva lamu, yogija, naljorpu® kroz savrienosti

28 To je vrsta knjizevnosti koja donosi biografije svetih ljudi u obliku naracija povezanih s
¢udima, tzv. ‘tajne biografije’ za razliku od ‘izvanjskih’ i ‘unutrasnjih’ biografija.

29 Naljorpa je tibetski ekvivalent za yogija a odnosi se na ‘onog koji je postigao savr$enu
smirenost’ , to je takav asket koji je postigao magijske modi poput mahasiddbe, prakei-
kanta koji je postigao savrSenstvo i utjelovljuje raznovrsne mo¢i psihi¢kog i spiritualnog
karaketera.
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njegovih djelovanja pri ¢emu razlikovanje unutra$njeg i vanjskog, razlikovanje
tijela, rije¢i i uma viSe nemaju smisla, s obzirom da je put prosvjetljenja zavrsen,
a najvisi cilj postignut. Rije¢i i djelovanja Drukpe Kunley nisu viSe obiljezeni
razlikovno$¢éu, ne discipliniraju se suzdrzano$¢u u opisu i provedbi jer nisu mo-
tivirani sebi¢nim poticajima, pa je nama iz razine svakodnevnog uma njegovo
djelovanje i ponasanje neprihvatljivo, sramno, ali uistinu nerazumljeno. Jer znanja
koja im leze u temelju nekada su se skrivala i drzala u tajnosti, jer, niti hinayanski
niti mahayanski sljedbenici nisu imali zrelost da slijede ovaj put kojim je po$ao
Drukpa Kunley i vajrayanski tantrici nakon $to je buddhizam iz Indije stigao na
Tibet. Zivot “bozanskog ludaka” proizasao je iz oslobodenog uma, slobodnog
od bilo kakvih pretpostavki, predrasuda, sklonosti i pristranosti. Njegov je um
bez straha i bez potrebe emotivnog vezivanja.

Njegovo izlaganje tantre izri¢e ideju kako su svi fenomeni blazeni po prirodi i
ostvarivi jedino u jedinstvu ujedinjene svijesti i senzualnih poticaja. Buddhinstvo
je postigao napornim i discipliniranim slu$anjem, vjezbanjem i meditacijom prema
naputcima /ama u Tibetu u vrlo iscrpljujuéim uvjetima hladnoée unutar tibetskih
samostana. Takvom izolacijom “u svijetu’, ali ne i “od njega’, smatrao je Drukpa,
moguce je posti¢i duhovno savrSenstvo, dzogchen, i uzviSen habitus, chakchen
(mabamudra). Ali Drukpa Kunley nije samo historijska figura koja je u Bhutanu
vazila kao najpozeljniji u¢itelj. On je lik za koji se vezuju nebrojene legende, negdje
izmije$ane s fikcijama, negdje s ¢injenicama, negdje s hiperbolama, dajuéi njegovom
zivotu vrlo osobit tijek, a komunikaciji sa sljedbenicima neuobicajena raspolozenja.
Ona su za ortodoksnog redovnika neprihvatljiva, ali ¢esta u slu¢aju obrata svetih
ljudi u sekularne uéitelje buddhizmaj; narativ se koristi slikama o kra¢enju vreme-
na u pivnicama, preotimanju zena gostoljubivim domacinima, opéenju s njima i
sl. Drukpino spiritualno biée je, dakle, u svakodnevlju bi¢e bozanskog lunatika,
koje se oblikuje u skladu s potrebama sljedbenika, a sljedbenica jo$ i vise. Drukpa
naro¢ito uziva kada je na usluzi Zenama zeljnih seksualnih uzitaka.

U vrijeme Drukpina djelovanja u 16. st. Bhutan je zemlja ¢ije se stanovni$tvo
u svojoj animistickoj svijesti boji svake neobjasnjive pojave u svijetu. Nema velike
razlike u usporedbi s viemenom Padmasabhave. Neshvatljivih i zastraguju¢ih
pojava je mnogo i uvijek se personificiraju negativnim demonskim bi¢ima koja
ljudima svojevoljno nanose bol i uznemiruju ih, a oni se ne mogu suprotstaviti.
Drukpa Kunley postaje osloboditelj, onaj koji podjarmljuje demone name¢uéi
im svoju volju. Stovise, pretvara ih u dobrohotna biéa koja po¢inju pomagati
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ljudima i graditi zajednicki Zivot s njima, ne opsjedajuéi viSe njihov um i srce
strahovima i neizvjesnoscu.

Ovu transformacijsku mo¢ opisuje namthar kao proizaslu iz Drukpina
“Zareéeg groma mudrosti’, a to je metafora za njegov penis. Putuju¢i Bhutanom,
obitavajudi po $atorima s opijenim ljudima koji u njima stanuju, i sAm se opijajuci
chungom?, pjevao je pjesme, plesao i zavodio zene, vodedi na kraju ljubav s njima,
¢ak i u prisutnosti njihovih muzeva. Ilustracija njegovog zivotnog stava vrlo
zivopisno nam prenosi atmosferu iz tog vremena njegovih bhutanskih lutanja,
kako ih je sim spjevao:

“Sre¢om nisam obican Jama koji izvodi obrede
Skuplja sljedbenike, bogatstvo i mo¢

tako da nema vremena iskusiti punocu Zivota.
Na sre¢u nisam ni redovnik uéenjak,

koji zudi za ljubavnicima novacima

pa nema vremena za studij sutra i tantra.

Na sre¢u ne stanujem u planinskom pustinjastvu
Zadivljen osmjesima redovnica

I nedostatkom vremena za razmisljanje o Tri Zavjeta.”

(Dowman 2014 [1980]: 80-81).

Lutaju¢i bhutanskm planinama i defloriraju¢i bhutanske djevice, Drukpa pjeva
kako nigdje nema tako zanosnih djevojaka njezne koze s kojima provodi vrijeme
u pe¢inama pijudi chung i $ire¢i nauk, prosvjetljujuéi ih i transformirajudi ih u
dakini!

I u Drukpinu tumaranju Bhutanom, pejsazima nalik ve¢ spominjanim
planinama i pe¢inama, njegova se osobnost mz/jorpe poigrava i realizira u
smjenama svjetla i tame, a kontrastirajuéi prosvjetljenje i neznanje ljudi s
kojima se susreée zamjenjuje doktrinarne pouke iz su#ri tantrickom praksom
ritualizirane seksualnosti.

Drukpin je hram, Chimi Lhakhang, topografska suprotnost Taktsangu. Nema

ovdje niti visokih planina niti planinskih, nego viSe hramskih pe¢ina. Izgraden

30 Vrsta alkoholnog pica od rize ili prosa poput piva.

31 Dakini znali ‘nebeska plesacica’ i predstavlja zenski princip u tibetskom buddhizmu bez
kojega prosvjetljenje i utrnuée nisu moguéi. One se pojavljuju u razli¢itim kontekstima
i stoga poprimaju i razli¢ita obli¢ja, od ljudskih do bozanskih, zastra$ujuéih, ugodnih i
samilosnih, a moze biti doZivljena i kao opéenita energija pojavnog svijeta.

259



Snjezana Zori¢

je na maloj uzvisini povrh sela Sopsokha/ Lobesa, a da bi se doslo do njega, valja
prolaziti rizinim poljima gdje se susre¢e sljedbenike s molitvenim mlin¢i¢ima,
na$minkane transrodne muskarce, Zene koje zele zatrudnjeti. “Pravog” puta do
hrama zapravo i nema. Nakon meandriranja izmedu polja i choertena® ukazuje
se malo hramsko zdanje izgradeno na laganoj uzvisini. Pristup hramu ovdje je
lagan, nimalo monumentalan poput penjanja na Taktsang, a i samo zdanje ne
zaustavlja dah. Utoliko su pric¢e koje krije utkane u njega mnogo izazovnije.
One su se dale naslutiti ve¢ u Lobesi gdje gotovo nema kuéne fasade neoslikane
penisima raznih veli¢ina i oblika, a jedini du¢an za turiste takoder ne zaostaje u
ponudi raznovrsnih drvenih “gromovnika’, penisa najrazli¢itijih velic¢ina i boja.
Hram je izgradio Ngawang Choegyel krajem 15. st., a namthar kaze kako je na
tom mjestu Drukpa svojim magi¢nim “gromom mudrosti” pokorio demona s
prijelaza Dochu La i zatvorio ga u obliznji kamen. Ne samo da su fasade ku¢a
oslikane njegovim gromovnikom, na krovovima su oni objeseni na sva Cetiri
ugla. U hramu se ¢uva falus koji je Drukpa donio s Tibeta; ukrasen je srebrnom
dr$kom, a hramski /ama ga danas koristi za blagoslov ljudi koji posje¢uju hram
ili u nj hodoc¢aste u nadi dobivanja potomstva. Najé¢e$¢e dolaze zene koje ne
mogavs$i zatrudnjeti, traze na ovome mjestu Drukpinu pomo¢ i blagoslov.
Trudno¢a je osigurana udarcem u glavu poveéim falusom popraéenim laminim
blagoslovom.

Hram je ¢etverokutnog oblika sa zlatnim tornjem na vrhu. Prilazi mu se
kroz red molitvenih mlin¢ica, a fasada je oslikana scenama iz Drukpina Zivota.
Cheorten u blizini mjesto je poraza demona s prijevoja Dochu La. U molitvenoj
dvorani ima mnostvo tantri¢kih uporabnih predmeta — bubnjeva, zvona, svetih
slika i jedne Kunleyeve statue u odje¢i redovnika u pratnji psa Sachi. Osim njega
Stuju se ovdje i historijski Buddha Siddhartha, Avalokitesvara i Zhabdrung. Zene
koje dolaze ovamo ne mole se samo da dobiju dijete, nego i kasnije ovdje biva
odlu¢eno kako ¢e se dijete zvati. Dobiva se to izvla¢enjem bambusovih $tapi¢a
s ispisanim imenima. Kako je ovdje sve povezano s najvaznijom Drukpinom
aktivnos$c¢u opisanom u zamtharu, a to je vodenje ljubavi, mra¢ne odaje hrama
kao pedine obasjane su svjetlo$¢u koja se ulaskom polagano gubi u tmini

njezine dubine. Kretanjc ovim prostorima omoguc’eno je jedinim izvorom

32 Choerten je tibetski ekvivalent za sanskrtski pojam stupa i zna¢i mjesto za prihvadanje
zrtvenih prinosa. Prvobitno je to bio mali spomenik za relikvije od tjelesnih ostataka

Buddhe i prosvjetljenih buddhisti¢kih likova.
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svjetla koje dolazi iznutra, a to je vatra upaljenih svjetiljki od maslaca. To je
svjetlo nepostojano poput samsare, nemirno, uzbudeno, smirujuée jedino pri
izgaranju. Kroz takvo se svjetlo pomaljaju obli¢ja svijeta, nama-rupa. Sve je u
neprestanom gibanju, kao i Zivot sam, kao demoni koji spiljski prostor ispunjaju.
Ta su mraéna mjesta poput maternice, tathagatagarbha. U njima je nesto
duboko, ali prazno i otvoreno za primanje bi¢a. Sasvim suprotno na planini, bez
praznine s gotovo jednakim ishodom. I upravo na takvim mjestima mogude su
pretvorbe, prosvjetljenja, inicijacije novih i u nova uéenja, za¢e¢a i pocetak novog
zivota. Ovdje se nizu dozivljaji i iskustva koja postaju inspiracijom za daljnje
refleksije, ali prozete osjecajno$éu, suosjecajnoscu, kao $to smo navikli ¢itati kod
buddhisti¢kh uditelja koji ¢esto opisuju svoja Sirenja nauka iz samilosti, karuna,
prema ljudima koji Zive u neznanju. A ti nauci iako isti, pojavljuju se raznoliko,
i dok nas Padmasambhava poducava jednom meditativnom sistemu, kasnije
elaboriranom kao Dzogchen, Drukpa Zivi upravo suprotno, prodiruéi u svijet
na nacin trenutnog raspolozenja koje je gotovo uvijek povezano s tjelesnos¢u,
putenoséu, razuzdano$¢u senzualnosti. U liku Zene sadrzana je punoca svijeta, a
u liku Drukpinovog gromovnika sva stvaralacka mo¢ svijeta. Oboje utjelovljuju
dozivljaj blizine muskarca i Zene, neposrednosti, izdignutog raspoloZenja i sreée.
U napustanju pedine, u silasku s planine, u ¢inu spolnog odnosa desavaju se
preobrazbe iz kojih se uvijek nesto rada.

Ono rodeno krece na put. Put je jedan od klju¢nih pojmova u buddhizmu
i uopée u azijskoj duhovnosti. Osmerostruki put, Tao itd. putevi su koji nisu
samo dijelovi prirodnog okoli$a, oni u svojoj oblikovanosti ukazuju na duh
koji putuje. Ve¢ prilazi hramu Taktsang i Chimi Lhakhang nisu putevi uvijek
svakome lako dostupni, oni su u skladu s duhovnom dimenzijom puta i stanjem
tjelouma putujuleg (vise u Hofmann i Zori¢ 2012).

Sli¢no Drukpinoj “bozanskoj ludosti” koja nije jedinstven fenomen samo u
bhutanskoj i tibetskoj tradiciji, susre¢emo “ludosti” i u zivotu korejskog redovnika
Wonhyo? ili pak Milarepe.**

33 Wonbhyo je korejski filozof i redovnik koji je Zivio u 7. st. Osnova njegova uéenja je da
zamjedba oblikuje i definira svijet osobnih iskustava i nasih tumacenja svijeta ¢ime stvaraju
i nafu posebnu stvarnost. Tako svako prihvacanje i odbijanje miSljenja i nalina Zivota
drugih predstavlja samo individualnu interpretaciju i sud. Vidi viSe u Kakhun (1969 [13.
st.]) i Lee (1986).

34 Vise u: Drinking the Mountain Stream... (1995) i Milarepa (1985).
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Zanimljivo je spomenuti i znacenje imena Chimi Lhakhang. Naime, de-
monica s prijevoja Dochu La , vidjev$i Drukpu kako joj se blizi, pretvorila se
u psa, a on ju je pokorio snagom svog gromovnika i zakopao na brezuljku izvi-
kuju¢i “Chi med”, “Nema psa”. Od tada hram “Nema psa” zajedno s mo¢nim
penisom-gromovnikom postaje protektivno mjesto i stvaralacki simbol. Tako
je i Tigrovo gnijezdo, do kojeg se Padmasambhava dovezao na ledima Yeshe
Tsoegyal pretvorene u tigricu, mjesto unistenja demona koji svi u ovoj tradiciji
postaju kasnijim zastitnicima buddhisti¢ke dharme.

Zakljucak

Dva glasa, dva tantricka uditelja koja iz Tibeta dolaze u Bhutan, dvije razlicite
price i dva razli¢ita prirodna fenomena koja su bila okoliSem njihova djelovanja,
pedina i planina, ono su od ¢ega se duhovnost u Bhutanu i danas hrani i od nje
zivi. Oni su inspiracije za iskustva srece koja je ovdje postala vaznijim momen-
tom u zivotu od nacionalnog dohotka u noveu.” To iskustvo sre¢e, medutim,
pretoc¢eno u rijedi nalik je sjenama platonicke peéine jer njegove se ideje kriju,
ne samo u meditativnoj zadubljenosti mudraca s Taktsanga i u prpo$noj pozudi
gromovnika mudrosti Drukpe Kunley, nego se jo§ dublje istine nalaze u jo$ neot-
krivenim Padmasambhavinim termama razbacanim po bhutanskom krajoliku
i ¢ekaju na zrelost ljudi da ih ¢uju ili da budu proditane.

Carpenterovi taj zatudan bhutanski svijet opisuju kao Ziv, ponekad dobro-
hotan, ponekad rizi¢an, pri ¢emu “mo¢ $ume, rijeka, stijena, kamenja, leda u
najvecoj planini svijeta utje¢u na oblikovanje duse [bhutanske ili onih koji
dolaze]” (Carpenter 2002: 35).

Mo¢ glasova Padmasambhave i Drukpe Kunley koji odzvanjaju ovim prosto-
rom atmosfericki su nalik uzviSenom i komi¢nom putovanju k prosvjetljenju.
Nasmijavajuca i zavodni¢ka Kunleyeva svijest rezultat je spontanosti, a ne subli-
mne padmasambhavinske refleksije. Ona se desava u ovome trenutku, Sada, ksana,
i slobodna je svakog prianjanja za proslo i budude. To je nasmijanost za ono vje¢no
$to se nijednom diskurzivnom aktivno$éu ne moze postici. Seksualnost unosi

35 Vidi: Leaming (2014); Oxford Poverty ¢ Human Development Initiative (https://
ophi.org.uk); NPR.org (https://www.nprorg); The National Center for Biotechnology
Information (https://www.nebinlm.nih.gov); The World Economic Forum (https://www.
weforum.org).
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ono banalno u podrugje gdje se trivijalnost spoznaje kao duboka. Sandhyabhasa
pripomaze tome, pokazujuc’i $voj puni potencijal u moguénostima tumacenja,
kako u govoru i jeziku, tako i u tijelu i umu koje su nebrojene. Kaya, citta, vac,
ta trovrsnost i u rafiniranoj meditativnoj padmasambhavinskoj inadici i u si-
rovoj Drukpinoj, u svome putovanju dosezu “pravo mjesto”. “Pravo mjesto” je
autenti¢no ne-mjesto praznovitosti koje je i na pocetku i na kraju vajrayanskog
puta ve¢ oduvijek bilo ono $to je imalo da bude — takovost, zathata, neokaljana
dihotomijskim racionalizacijama priprostog misljenja:

“Praznovitost u gledanju koja se naziva Vizijom

Nadilazi odredenja poput necega ili ni¢ega;

Gledajudi, ima li tamo uopée i¢ega?

Jer ako postoji predmet pogleda, tamo nema Vizije.
Ostvarujudi Viziju sublimne istosti

Otkriveno je uzviSeno suosjecanje.

Ova meditacija koja je ne-meditacija oslobodena zablude

Sredisti nas u izvornu narav uma.” (Dowman 2014 [1988]: 83-84)

“Onaj koji razumije, treba se smijati.” (Hsueh-T ou)
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Alternative voices of two Tibeto-Bhutanese tantrics
- Padmasambhava and Drukpa Kunley

In this phenomenological essay I thematize two Tibeto-Bhutanese tantrics who became
the most representative figures of Bhutanese Buddhism with their teachings and
practices. Through the contrast of their two voices — from the meditative and sublime
of Padmasambhava to the sexual and untamed of Drukpa Kunley — I observe their
teaching and acting in the context of two temples dedicated to them, Paro Taktsang and
Chimi Lhakhang, as well as their situatedness in relation to two topographic Bhutanese
phenomena — the mountain and the cave. The architectural complexity of the temples
and the intricate paths that lead to them are decisive in differing their conceptualization
and performances of Dzogchen and Mahamudra.

Keywords: Bhutanese Buddhism, temples, mountain, cave, Dzogchen, Mahamudra

265






Kregimir Krnic https://doi.org/10.17234/9789538232206.13

Filozofski fakultet Sveucilista u Zagrebu
Odsjek za indologiju i dalekoistocne studije
kkrnic@ffzg.unizg.hr

Pregledni rad

Sto naucava i koga poducava Bhagavadgita?

Bhagavadgita, iako je nastala prije vi$e od 2000 godina, jos uvijek se prihvac¢a kao krajnji
eti¢ki autoritet u hinduizmu. Zagovara nuzno pridrzavanje zakona dbarme (univerzal-
nog svetog zakona), emotivno neutralno djelovanje, ¢vrstu drustvenu podjelu na varne
(staleze) i opéenito, prili¢no konzervativan pristup ljudskom postojanju i ¢ovjekovu
odnosu prema stvarnosti viSeg reda. Njen su jezik i stil na mnogim mjestima metafori¢ni,
podlozni razli¢itim tumacdenjima. Stoga se odredena ucenja Bhagavadgite preispituju
u kontekstu promijenjenog okruzenja u suvremenim drustvima. Logiku koja stoji iza
glavnih ucenja Gite valja svagda iznova propitivati i razmatrati kako bismo ustanovili
radi li se uopée o prihvatljivoj logici.

Kljucne rijeci: Bhagavadgita, hinduisticka etika, svete knjige, hinduizam, Kr$na

Nije tesko pronadi citat, jer ima ih uistinu na stotine, koji bi nam mogao oslikati
kakav utjecaj Gita ima na ljude iz razli¢itih kulturnih i drustvenih okruZenja i to
jednako na lokalnoj (indijskoj) i globalnoj razini. Pogledajmo nekoliko primjera:

“Ona potile raspravu i drzi naSe misli otvorenima. Svatko tko se nadahnjuje
Gitom uvijek ée biti su¢utan po prirodi i demokrati¢an u temperamentu.”’ (N.

Modi, premijer Republike Indije prema ANI 2021)

Ovakav navod zvudi izvrsno. Samo $to, kada ¢itamo Gitu, uvidamo da ni suéut
ni demokracija ne igraju u tom tekstu znacajnu ulogu. Netko zlohotan mogao
bi re¢i da aktivno preobraZavanje junaka iz nekoga tko se usteze ubijanja svojih
rodaka i prijatelja u nekoga tko je potpuno spreman to u¢initi nije prvo §to nam
pada na pamet kada govorimo o sucuti. Ili da neupitna vjera u jednu osobu ili bo-
zanstvo nije najbolji primjer onoga na $to mislimo kada govorimo o demokraciji.

1 “It encourages debate and keeps our minds open. Anybody who is inspired by Gita will
always be compassionate by nature and democratic in temperament.”
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“Kad me obuzmu sumnje, kada mi razo¢arenje zuri u lice i ne vidim ni zrac¢ak
nade na obzoru, ja se obra¢am Bhagavad-giti i pronadem neku strofu koja me
utjesi; i odmah se po¢nem smijesiti, unato¢ sveprozimlju¢oj tuzi. Oni koji me-
ditiraju na Gitu, svakog ¢e dana izvuéi iz nje novu radost i nova znacenja.”* (M.

K. Gandhi 1947)

[ uistinu, ispravnim se ¢ini naglaéavati mnogoznacnost Gite. Ona je sastavljena
tako da se opire jednom jednostavnom obja$njenju. MoZe vas navesti da se smi-
jesite, ¢ak i ako ne znate to¢no za$to. No moze biti i utje$na. Moze s vasih leda
skinuti tezak teret odgovornosti.

“Bhagavad gita bavi se u osnovi duhovnim temeljem ljudske egzistencije. Ona
je poziv na djelovanje kojim bi se trebale ispuniti sve Zivotne duznosti i obveze;
a opet, imaju¢i na umu duhovnu prirodu i vi$u svrhu univerzuma.” (]J. Nehru,
bivsi premijer Republike Indije, prema Londhe 2008: 191)

Sjajno izre¢eno. I posve to¢no za sve vjernike. Ali $to je s onima koji sumnjaju u

svrhovitost svemira? Je li za njih takva odredba jo§ uvijek valjana?

“Ako tako tankocutnoj tvorbi kao $to je to Bhagavad-gita zelimo pristupiti s
potpunim razumijevanjem, nuzno je da vlastitu dusu ugodimo prema njoj.*

(R. Steiner, austrijski filozof, dru$tveni reformator, ezoterik 1968)

Dakle, nije dostizna obi¢nom diskurzivnom umu? Za koga je onda, i zasto je
tijekom povijesti imala, i jo§ uvijek ima, tako velik utjecaj na ljude s razli¢itim
duhovnim naslijedem?

Xk X

2 “When doubts haunt me, when disappointments stare me in the face, and I see not one
ray of hope on the horizon, I turn to Bhagavad-gita and find a verse to comfort me; and I
immediately begin to smile in the midst of overwhelming sorrow. Those who meditate on
the Gita will derive fresh joy and new meanings from it every day”

3  “TheBhagavad gita deals essentially with the spiritual foundation of human existence. It is
a call of action to meet the obligations and duties of life; yet keeping in view the spiritual
nature and grander purpose of the universe.”

4 “If we want to approach such a creation as sublime as the Bhagavad-gita with full under-
standing it is necessary for us to attune our souls to it.”
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Bhagavadgita je tekst koji vrlo lako osvaja um ¢itatelja. Toliko je poznata da ¢e
vedina intelektualaca koji imaju neki interes za isto¢njacku misao biti barem
upoznata s njenim postojanjem i s nekoliko glavnih misli koje iznosi. Moram
priznati da mi je stoga pomalo neugodno pisati o tome. To je poznat i ¢esto
prevoden tekst s lako dostupnim tumacenjima s razli¢itih gledista, tekst koji
podjednako isti¢u i tumade stru¢njaci (filolozi, drustveni znanstvenici, knjizevni
teoreticari, filozofi, duhovni vode), ali i obi¢ni ljudi, laici (politi¢ari, ljudi iz
“visoke” i pop-kulture, sportasi, motivacijski govornici itd.). Ta su tumacenja
razlidita, a ipak nije lako reéi da neka od njih nisu istinita, da su neto¢na, da u
svakom od njih nema barem malo istine. To pokazuje koliko je tekst prilagodljiv
i pametno sastavljen. Naravno, pomalo je i zastraujuce pokusati bilo $to re¢i
o Giti, jer koliko god bilo lako reéi nesto istinito o njoj, s obzirom na opseg
razli¢itih tumacenja, gotovo ¢e se nuzno reéi i nesto na $to bi mnogi mogli imati
prigovor. Nadalje, ovdje imamo posla s tekstom koji je zapravo najsvetiji tekst
ogromne religije, vrlo Zive i uspje$ne kroz povijest, a jednako vazne i zive danas.
A komentirati vjerski tekst, a da niste sljedbenik odredene vjere, uvijek je sklizak
teren. Unatoc¢ tome, buduéi da od samih hinduista ¢ujemo misli poput one da
je Gita “najveéi dar Indije svijetu”, nema razloga da taj dar i ne prihvatimo i da
je ne gledamo na svoj nadin, iz vlastite perspektive i iz naSeg vremena. Na kraju i
ovaj zbornik je posveéen nasem kolegi Tomi Vin$éaku, koji je, premda prirodno
ukorijenjen u vlastito kulturno nasljede, pokazivao velik interes za isto¢njacku
misao, osobito tibetsku i indijsku.

Za one kojima tekst ipak nije poznat, kazimo na najkra¢i mogudi nadin
osnovnu informaciju o tekstu.

Bhagavadgita ili Pjesma Gospodnja sanskrtski je spjev od 700 dvostiha (mahom
Sesnaesteraca), sastavljen u drugom ili tre¢em stolje¢u prije Krista. Podijeljen
je u 18 pjevanja razli¢itih veli¢ina. Dio je velikog indijskog epa Mahabharate i
smatra se jednim od najsvetijih tekstova hinduizma. Tekst je sastavljen u obliku
dijaloga izmedu ratnika Ardune i vozara njegovih bojnih kola, Kr$ne, koji se
kasnije u pjesmi razotkriva kao najvise bozanstvo ili kozmicki apsolut. Glavni
motiv za dijalog (umnogome ustvari Kr$nin monolog koji Arduna samo prekida
povremenim pitanjima) jest Ardunina nesklonost tome da se bori protiv vojske
u kojoj prepoznaje mnoge svoje rodake i prijatelje i s time povezna pitanja o

eti¢nosti takvog postupka. Opéenito, i to jest uvelike razlog za privlatnost tog
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spjeva za obi¢nog ¢itatelja, to je ep o ispravnom djelovanju u teskim i eticki
upitnim situacijama.
Imajudi to na umu, pogledajmo kako danas mozemo ¢itati taj stari tekst, kako
on prolazi ku$nju vremena i razli¢itog zemljopisnog i drustvenog okruzenja.
Ono $to zapravo ¢itamo u Giti jest izvjestaj vozara Saidaye slijepom kralju

Dhrtarastri o tome $to se dogada na bojnom polju, odnosno najvise njegovo
prenosenje dijaloga izmedu Ardune i Kr$ne. Ali simo je dogadanje sekundarno za
glavnog govornika, naime Arduninog vozara Kr$nu. Postoje dvije glavne niti koje
tkaju tkivo Gite. Prva je njen sadrZaj, koji je u svojoj srzi izlaganje glavnih ideja
hinduizma, naglasavajudi vjerovanje u Kr$nu i predanost Kr$ni kao najsigurniji
put za postizanje spasenja (oslobodenja, ‘mokse’). Druga nit je njezina prakti¢na
svrha — pjesma je po svojoj funkciji dobar primjer “motivacijskog govora” i to
¢ini Kr$nu vjerojatno prvim opsezno zabiljezenim motivacijskim govornikom
u povijesti. Ili barem vrlo uspje$nim, bududi da su njegove rijedi zaokupile um
ne samo hinduista, ve¢ i mnogih drugih, iz razli¢itih kultura i religija, koji su,
osobito u moderno doba, dosli u dodir s njima. Gita ¢itatelju ili slusatelju daje
prakti¢ne savjete kako postupiti u odredenim situacijama. I usprkos razradenim
filozofskim obja$njenjima (uglavnom utemeljenim na filozofijama samkhye i
yoge), ovi savjeti su prili¢no jednostavni:

- ponasaj se prema svojoj duznosti i iz osje¢aja duznosti

- nemoj prekoraditi granice svog drustvenog statusa

- nemoj biti egocentri¢an

- prihvati stvarnost viSeg reda, izvan i iznad onoga $to te neposredno

okruzuje

- postyj tradiciju (uz rezervu)

- budi dobar

- vjeruj u Kr$nu

- ...imogli bismo nastaviti s nekim o¢ito lako prihvatljivim istinama.

Ali glavni cilj cijelog govora jest natjerati Ardunu da se bori, da odagna sumnje
u ispravnost svojih postupaka. I Kr$na je to u¢inio majstorski. Tijekom svojih
filozofskih obja$njenja on na vi$e mjesta poti¢e Ardunu na borbu:
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klaibyam ma sma gamah partha naitat tvayy upapadyate
ksudram hrdayadaurbalyam tyaktvottistha paramtapa (2. 3)

Ne budi kukavica, o Partho jer to tebi ne prilici. Ostavi triarije i tu potistenost srca

te ustani, o muditelju neprijatelja!

&l ar wTe e @t S ar s 7Em |
TEHIGY P JgrI FAAH: 1l R-30

hato va prapsyasi svargam jitva va bhoksyase mahim

tasmad uttistha kaunteya yuddhaya krtaniscayah (2. 37)

Budes li se borio, ili ces poginuti u bitci i iéi u nebeska boravista, ili ces stedi pobjedn
i uzivati zemaljsko kraljevstvo. Stoga se odlucno digni, o Kuntin sine, spreman na

borbu!

TEGW G el ATTesdt St |
Tl Jgra JoaEd g UTIHATE R 1l -3¢l

sukhaduhkhe same krtva labhalabhau jayajayau

tato yuddhaya yujyasva naivam papam avapsyasi (2. 38)

Bori se zbog osjeaja duznosti, odnoseds se jednako prema sredi i nevolji, gubitku
i dobitku, pobjedi i porazu. Ako na taj natin ispunis svoju odgovornost, nikada
neces pociniti grijeb.

TEATGIHRT g T |

e Ged Armfasig wRa I ¥-¥3

tasmad ajianasambhatam hrtstham jianasinatmanah

chittvainam samsayam yogam atiSthotti$tha bharata (4. 42)

Zato maclem znanja sasijeci dvojbe koje su se iz neznanja rodile u srcu. O Bharato,

ucvrsti se u yogi i ustani (bori se).

TEATEHSY HIY AFATER A T |

AT GATATSGRRT: || ¢~

tasmat sarvesu kaleSu mam anusmara yudhya ca

mayy arpitamanobuddhir mam evaisyasy asamsayah (8. 7)
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Zato uvijek pamti mene i bori se! Dok su ti misli i dub podyedeni Meni, svakako

les me doseds, nema u to sumnje.

TEIHS IR AT

ST =19 Ygea T4 TG |
ﬁéﬁﬁwqﬁﬁa

fAfe=mTe wa gegErtee 1 93-331
ST = i 9 SEgY =

T ARG IR |
T Al Sfg A AfIE

I ST 0 qUar Il 88-3¥ I

tasmat tvam uttiStha yaso labhasva; jitva $atriin bhunksva rajyam
samrddham (11. 33)

mayaivaite nihatah prvam eva; nimittamatram bhava savyasacin

dronam ca bhi$mam ca jayadratham ca; karnam tathanyan api yodhaviran
maya hatams tvam jahi ma vyathi$tha; yudhyasva jetasi rane sapatnan (11.
34)

Stog ustani i slavu stekni, pobjediv neprijatelje i uzivajudi u uspjesnom kraljevanju.
Ti su ratnici veé ubijeni od mene ranije, a ti budi samo sredstvo, o Savyasaline

(Arduno)!

Drona, Bhisma, Jayadratha, Karna i drugi hrabri ratnici veé su ubijeni od mene.

Zato ih ubij bez bojazni. Samo se bori i pobijedit ces svoje neprijatelje u bitci.

3fd TR IRATHGHeR FI |
QGG AT IGHRAIFAFL SR Il gu-3oll

iti guhyatamam $astram idam uktam mayanagha

etad buddhva buddhiman syat krtakrtya$ ca bharata (15. 20)

Podijelio sam s tobom ova najtajnija nacela vedskib spisa, o bezgresni Arduna.

Covjek koji to razumije postaje prosvijetljen i ispunjava sve sto treba postici.

TEST HH HI=IF TSSHIY = i |
Tt fg ST gafafarga: o ge-vel

sahajam karma kaunteya sadosam api na tyajet

sarvarambha hi dosena dhamenagnir ivavreah (18. 48)
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Karmu koja mu je prirodena, lovjek neka ne odbacuje, iak i ako ona ima neki

grijeh. Svi pothvati ovijeni su nekim grijehom, kao vatra dimom.

B! Hig: Hes TSGR |
fRdsfa Tau=e: HRY a1 ag 1| 9¢-93ll

nasto mohah smrtir labdha tvatprasadan mayacyuta

sthito ‘smi gatasamdehah kari$ye vacanam tava (18. 76)

[Arduna rece] O Alyuta (Krsna), tvojom miloséu sve su moje zablude rasprsene i

Jja sam ulvrséen u znanju. Dvojbe su mi otklonjene i djelovat éu prema tvojoj rijeci!

Osobito iz ovog posljednjeg citiranog stiha vidimo da je Kr$nin motivacijski
govor doista bio uspjesan. Potpuno je preobrazio Ardunin um tako da vise nema
problema uzeti oruzje u ruke i boriti se, bez obzira na to tko mu je protivnik.
Jos je jasnije koliko je Kri$na velik govornik, ako znamo da mu je samo nekoliko
stihova prije Ardunine izjave, Kr$na doslovno rekao “Pa, rekao sam ti to tajno
znanje, ali ti radi kako hoces.”

3 @ AT TRiTgEl w4 |
forRaaeR =i qur Fe Il 9¢-&31

iti te jianam akhyatam guhyad guhyataram maya

vimréyaitad aseSena yathecchasi tatha kuru (18. 63)

Tako sam ti ispri&zo zZnanje tajnije od tajnog, a ti promisli 0 tome pomno i napravi

kako Zelis.

S jedne strane, mozemo postovati Kr$ninu motivacijsku vjestinu, a s druge,
mozda ¢emo malo osjetiti knedlu u grlu i prisjetiti se Orwellove 7984. Postoji
jos jedan detalj koji nam pokazuje koliko je moéan bio Kr$nin govor. Kako bih
to pokazao, citirat ¢u dvije strofe koji na neki nacin taj govor uokviruju. Jedna
dolazi na pocetku Gite, druga na njenu kraju. Obje te strofe izravne su Sandayine
misli, a ne njegov izvjestaj o onome $to je Cuo.

AT AGEAT Se ST R e |

AT feagaat gt st oRfeam Il g-goll

aparyaptam tad asmakam balam bhimabhiraksitam

paryaptam tv idam etesam balam bhimabhiraksitam (1. 10)
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Snaga je nase vojske neogranicena i sigurno nas vodi veliki mudyrac Bbisma, dok je

snaga vojske Pandava koju vodi Bhima ogranicena.

TA IT%R: FOT el AT IR |
e ifasrar fasiar AT 1 ge-wel

yatra yogesvarah kr$no yatra partho dhanurdharah

tatra $rir vijayo bhutir dhruva nitir matir mama (18. 78)

Gdje god je prisutan Kysna, Gospodar Yoge, i gdje god je prisutan Arduna, izvrsni

strelicar, tamo Ce sigurno biti pobjeda, sreca i politika. Siguran sam u to.

Dakle, vidimo kako je moéna rije¢ lika u pri¢i (Kr$ne) promijenila ne samo
drugog aktera u pridi, kojeg je i trebala promijeniti (Ardunu), veé i samog pri-
povijedaca (Sandayu). To je gotovo kao da je lik u romanu preuzeo kontrolu
nad svojim autorom.

Vratimo se, medutim, nasoj glavnoj temi: §to Gita poducava i koga poducava?
Nije potrebno nabrajati sve misli koje mozemo izvuéi iz ovog teksta, kako bismo
pokazali da u tim mislima postoji neki poseban ¢ar. Kad kazem da postoji ¢ar u
ucenju Gite, mislim na to da su odredene misli izvedene iz premisa koje mozda
¢ak smatramo pogre$nim, u najboljem slucaju zastarjelim, ali u¢enje unato¢
tome i dalje zvudi sasvim primjereno i primjenjivo u svakodnevnom Zivotu pod
odredenim okolnostima. I vjerojatno je upravo to tajna Gitine slave.

Prva velika misao koju Gita promice jest pridrzavanju duznosti. To¢nije, Kr$na
pokusava utuéenog ratnika nagovoriti da se bori protiv neprijatelja, koji su mu,
kako se dogodilo, rodaci i prijatelji. Kr$na ne kaze jednostavno: moras se boriti
jer si ratnik, ve¢ to pokusava elaborirati uz pomo¢ filozofjje, ali predstavljene na
nadin koji ne zvuéi kao nesto o ¢emu bi se raspravljalo, ve¢ na dogmatski nacin:
postoji kona¢na stvarnost koja postoji i koja se razlikuje od vidljivih tijela. Ta
se stvarnost zove atman i ne moze se ubiti. Ona se seli iz tijela u tijelo i ono $to
je ubijeno samo je materijalni, nevazni medij neceg stvarno postojeceg i nepro-
laznog. Osim toga, ni agenta ubijanja nije jednostavno definirati, buduéi da je i
agent ubijanja samo neki materijalni konglomerat, a ne stvarno postoje¢i entitet.
Dakle, ono $to se ovdje dogada jest neka radnja (ubijanje) koju iluzorni entitet
(materijalno tijelo) ¢ini na drugom iluzornom entitetu (drugom materijalnom
tijelu). Sve vrijeme stvarno postojedi entiteti (atman, dusa) ostaju netaknuti. Zato
mudri znaju da niti je itko ubijen, niti je itko ubojica. Ovo bi trebalo uvjeriti
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Ardunu da se bori. Ono na $to ovdje Zelim svrnuti pozornost jest obrazac: eticka
istina izvedena iz filozofskog (kozmoloskog, ontoloskog) objasnjenja. Razvijajuéi
svoju argumentaciju, Kr$na zavodi, jer kao argumente ponekad koristi navodno
istinite premise, gradedi svoj zaklju¢ak na njima. Na primjer:

S R gat 7 yd S Jae 9 |

TGURedsd 7 @ TfEgHed Il 3-391
jatasya hi dhruvo mrtyur dhruvam janma mrtasya ca

tasmad apariharye ‘rthe na tvam $ocitum arhasi (2. 27)
Svemu $to je rodeno, sigurna je smrt, a svakome tko je umro, sigurno je rodenge.
Nemoj brinuti o toj stvari koju ionako ne mozes sprijeciti.

Dobar je to primjer iskaza koji zavodi na krivi put. Temelji se na “¢arobnom”
prijenosu istinitosti lako potvrdive istine u navodno usporedivu suprotnost (koju
se, medutim tesko ili nikako ne moze potvrditi). Cinjenica da ¢e tko god se rodi,
na kraju i umrijeti uobicajeno je iskustvo ¢ovjecanstva. Lako ju je potvrditi i
nema puno prostora za “raspravu ili tumacenje”. Na primarnoj razini, ne morate
“vjerovati” da ¢e osoba na kraju umrijeti. Vi to zapravo znate. S druge strane,
¢injenica da tko god umre sigurno ¢e se roditi, temelji se isklju¢ivo na nasem
vjerovanju. Nemamo iskustva s time, ili, najblaze re¢eno, ako imamo nekakvo
iskustvo ono je statisti¢ki irelevantno i sigurno se ne moze potvrditi uobicajenim
iskustvom. I ovo me dovodi do drugog pitanja koje sam postavio u naslovu svog
rada: Koga Bhagavadgita poduc¢ava? Odgovor je jednostavan: to je poucavanje
vjernika. Morate biti vjernik kako biste prihvatili Kr$ninu argumentaciju. Inace
na mnogim mjestima ona ne bi prosla test formalne logike, mogla bi nam se
¢initi logicki nevaljalom te stoga i neprihvatljivom.

Jo$ jedna Kr$nina metoda “obja$njavanja” svog ucenja jest davanje primjera
ka za slijediti. Ovdje je dobro poznati primjer kako Kr$na “razraduje” prijenos
atmana iz jednog tijela u drugo.

EIfg STt @ fagm
AT T ARISTIT |
quT IRIIoT fogr Sfio-
== gt qa= ggt 1l R-31
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vasamsi jirnani yatha vihaya; navani grhnati naro ‘parani

tatha arirani vihaya jirnany; anyani samyati navani dehi (2. 22)

Kao sto tovjek ostavlja iznosenu odjecu i uzima novu,

Tako i dusa ostavlja iznoseno tijelo i ulazi u novo.

Koliko god lijepa i jednostavna bila, ova slika ne objasnjava nista. Unato¢ o¢itom
usporedivanju radnji (yatha / tathd), nije sasvim jasno kako bi se to moglo uspo-
rediti. U prvom primjeru imamo materijalno ljudsko tijelo, prekriveno drugom
materijalnom stvari — odje¢om. Tada samo mijenjamo jednu materijalnu stvar
s onom novijom. U objektu koji Zelimo s njim usporediti imamo dva objekta
razli¢itih ontoloskih razina koje Zelimo tretirati na isti na¢in kao u prethodnom
primjeru. Priznajem da ne zvuéi tako ¢udno i nemogude, ali pomaze ako jedno-
stavno prihvatite to takvo kakvo jest i ne razmisljate previse o tome. To je jedna
od onih stvari o kojoj $to manje razmisljate, to je viSe razumijete. Jos$ jednom,
kako biste to prihvatili, ve¢ morate biti vjernik.
Uzmimo za primjer (bez daljnje analize) sljedeéu usporedbu:

AT TR A (hieiE 913 |
AfY gafeg W ga Aformon 2@ 1 e-wl

mattah parataram nanyat kim cid asti dhanamjaya

mayi sarvam idam protam satre manigana iva (7. 7)

0] Dhamzﬁd‘aya, ne postoji nista onkmj mene, sve (svto postoji ) nAnizano je na mene,

kao biseri na uzicu.

Daje li nam ta strofa i$ta osim lijepe slike? Obogacuje li nas spoznajno? Tesko je
na to pitanje odgovoriti pozitivno, a ne uplesti se u nerazmrsiv splet argumenata.

I zasto je cijela teorija o tome da je dusa neunistiva uopée potrebna Krsni?
Budu¢i da je glavni cilj cijelog govora bio motivirati Ardunu da ispuni svoju
dharmu (duznost ili svetu duznost), dharma se morala staviti iznad Arduninog
neposrednog iskustva koje mu je uzrokovalo velik stres. A razvijanje teorije o
vi$oj stvarnosti, ¢ak i o razinama stvarnosti s Krsnom kao najviSom razinom i
pozeljnim ciljem za ujedinjenje, bilo je potrebno kako bi se dharmi dao dublji
smisao: to je pravi nadin djelovanja, tako da akter na kraju postigne najvisu ra-
zinu postojanja, a to znadi jedinstvo s Kr$nom. U isto vrijeme, slijede¢i dharmu,
akter bi trebao biti odvojen od neposredne dobiti svojih djela i cijelo vrijeme
biti svjestan Kr$ne kao krajnje stvarnosti.

276



Sto naucava i koga poducava Bhagavadgita?

A FEifor wATI0 SraeareareTeiaT |

FRTRRAHAT o g formaser: 1l 3-301

mayi sarvani karmani samnyasyadhyatmacetasa

nirasir nirmamo bhutva yudhyasva vigatajvarah (3. 30)

Potpuno koncentrirano sva svoja djela movas temeljiti u meni, bez izuzetka i bez

osjecaja da je nesto “tvoje”. Moras se boriti.

3 7 warg femgfagf A |

AgraisTga= Fea= dsfi wAf: | 3-321

ye me matam idam nityam anuti$thanti manavah

$raddhavanto ‘nasttyanto mucyante te ‘pi karmabhih (3. 31)

Oni koji wvijek slijede ovo moje ucenje, vierujudi i oslobodeni zavisti, oni su slobodni

(od posljedica) svojib djela.

[ opet se vjera isti¢e kao preduvjet ispravnog djelovanja.

Kr$nin govor ide od poglavlja do poglavlja. Rijetko ga Arduna prekida nekim
potpitanjima ili zahtjevima za dodatnim objasnjenjima. Ponavljaju¢i motiv u svim
Krininim objasnjenjima jest postojano vjerovanje u njega (Krinu), ili barem u
strukturu svemira po njemu, jer to daje legitimitet svakom djelovanju. Ponekad
dolazimo do iznenadujuéih zaklju¢aka, kao na primjer u 4. poglavlju, gdje Kr$na
hvali znanje kao najbolju moguéu zrtvu, zavravajudi u 4.36:

Y e ar: T argH: |
Td FHrda o ==l I ¥-34

api ced asi papebhyah sarvebhyah papakrttamah

sarvam jhanaplavenaiva vrjinam samtarisyasi (4. 36)
Cak i ako si najveli gresnik, lada znanja prevesti e te preko svib grijeha.

lako je stav kakav iznosi ovaj stih razumljiv sa stajali$ta Gite i kao objasnjenje
toga kako se karma nece zalijepiti za onoga tko je svjestan istine o tijelu i dusi,
to je svejedno mogude i dvojbeno protumaciti kao opravdanje za djelovanja koja
bi inade zasluzivala prijekor.

Preskodit ¢u znatan dio Kr$nina uéenja — izlaganja o strukturi svemira, o
jogi djelovanja, o napustanju i odricanju, o odnosu prema vedskom znanju, o
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umjesto toga na nekoliko napomena o posljednjim dijelovima Kr$nina govora.
Posebno je zanimljiv dio 17. poglavlja u kojemu Kr$na primjenjuje trostruku
strukturu materijalnog i mentalnog svemira kako bi ilustrirao kako tri gune
(kvalitete) karakteriziraju razli¢ite vrste aktivnosti, radnji ili mentalnih stanja.
Radi razumijevanja ovog dijela potrebno je $to je kra¢e mogude dati nekoliko
napomena o filozofiji samkhye. U filozofiji saimkhye, na koju se Kr$na u ovom
izlaganju oslanja, cijeli svemir se objasnjava kao kombinacija materijalnog ele-
menta “prakrti” i nematerijalnog elementa “purusa”. Purusa prozima prakrti koja
je s njime povezana preko tri gune (kvalitete/niti) - sattva, radas i tamas. U ovoj
trijadi, sattva je oplenito pozitivna, istinita, sveta, meditativna, intelektualna
itd. kvaliteta; radas je aktivna, Zestoka, nemirna itd. kvaliteta, a tamas je vrlo
negativna — zlobna, troma, lijena, podla itd. kvaliteta. Prevladavanje odredene
kvalitete u materijalnom ili mentalnom entitetu, ¢ini ga blizim ili daljim od
Kr$ne ili Apsoluta. Iako mozemo, s obzirom na promjene u znanstvenom razvoju
u posljednje dvije tisuée godina, drzati cijeli koncept manje uvjerljivim, ipak je
zanimljivo vidjeti kako je Kr$na objasnio ovaj trostruki obrazac na razli¢itim
stvarima — kako se odredene aktivnosti ili pojave mogu promatrati kao sattvi¢ne,
radasi¢ne, odnosno tamasi¢ke. Na primjer:
- vjera moze biti
- sarttvicka: u bogove
- radasi¢ka: u yak3e i raksase (razli¢ite vrste demona)
- tamasicka: u duhove
- hrana moze biti:
- sattvicka: daje dug zivot, zdrava je, ukusna, glatka, lagana
- radasicka: gorko, kiselo, slano, ljuto, zalinjeno, moze prouzroditi
bolest i patnju
- tamasi¢ka: pokvarena, neukusna, trula, prljava...
- poklon moze biti:
- sattvicki: iz duznosti, ne oéekujudi reciprocitet
- radasicki: s idejom reciprociteta, dan nerado
- tamasic¢ki: u krivo vrijeme, krivim osobama, bez postovanja...
I niz se nastavlja s varijantama zrtve, pokore i sl.

Spominjem ovu shemu ovdje jer je odito da, ¢ak i ako se temelji na anakronim
predodzbama o strukturi svemira, shema jos uvijek moze biti valjana. Nije tesko
zamisliti kako bismo neku politicku odluku mogli okarakterizirati kao sattvicku,
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rajasi¢ku ili tamasticku. Ili, da dam bliZi primjer, kako tim kategorijama oznaciti
netije bavljenje bilo kojom strukom.

Da sumiram, vrlo ukratko, koja je moja ideja o tome $to Gita poducava i
koga, dodajudi tome uvid u to $to bi mogao biti razlog njezine popularnosti ve¢
vi$e od dvije tisu¢e godina. Rekao bih da Gita poducava neke zajednicke istine,
lako prihvatljive ljudima u nevolji. A nevolje na svijetu nikad ne manjka. To je
globalni fenomen pa Gita moze imati globalni utjecaj. A kao odgovor kome se
Gita obra¢a mogao bih ponoviti ono $to sam tekst kaze: to je za vjernike, a ne

za nevjernike. Zapravo Kri$na to sam kaze:

3¢ T AAULH AT e |
T SRS T 7 9 A ASRFANT 1| ¢-89ll

idam te natapaskaya nabhaktaya kada cana

na casusriisave vacyam na ca mam yo ‘bhyasayati (18. 67)

Ovu uputu nikada ne treba objasnjavati onima koji ne provode stegu ili onome
kojemu nedostaje odanosti. Takoder ne treba govoriti onima koji nisu voljni slusati,

degOZ'O‘UO ne onima kO]l memprzgowzm]u.

Unato¢ tome, zanemarivsi ovu posljednju uputu koju je dao Kr$na, utvrdio bih
da Gita i danas ima mnogo toga za ponuditi, kako vjernicima tako i nevjerni-
cima. Problem bi mogla biti njena prilagodljivost, mogu¢nost da se ona rabi,
ali i zlorabi. Cinjenica da je Bhagavadgita tekst koji nam pruza uzviSene misli
i nacela, moze ponekad zakriti ¢injenicu da iz nje mozemo, ako je mehanicki
primijenimo na suvremeno doba izvuéi i u najmanju ruku upitne zakljucke (npr.
o rasnoj, staleskoj, spolnoj segregaciji, o ispravnosti totalitarizma i sl.). Zivimo
u vremenu razli¢itih kriza, a najjasnija i najprisutnija opasnost su pandemija i
migrantska kriza, rat. Postoji mnogo kontroverzi o tome kako djelovati u rjesa-
vanju tih problema. Bilo bi zanimljivo vidjeti kako bi ljudi predlozili rjesavanje
ovih problema uz Gitu kao vodica. Nekako mi se ¢ini da bismo dobili cijeli niz
razli¢itih rjeSenja, a sva podjednako opravdana ovim svetim tekstom. To moze
biti njegova slabost ili snaga. Ovisno o tome koliko smo u stanju vjerovati u
njega i koliko smo ga spremni kriticki propitivati.
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The Bhagavadgita: teach what, teach who

Bhagavadgita as ultimate ethical authority in Hinduism teaches necessary adherence
to the law of dharma (universal sacred law), emotionally non engaging activity, firm
social division in varnas (classes), and overall, quite conservative approach to human
existence and its relation to the reality of the higher order. Its language and style are at
many places metaphorical and prone to interpretation. Therefore, certain teachings of
Bhagavadgita should be reconsidered in the context of changing circumstances of the
modern societies. The logic that stands behind the main teachings of Gita is investigated
and reconsidered, to check whether it is acceptable logic at all.

Keywords: Bhagavadgita, Hindu ethics, holy scriptures, Hinduism, Kr$na
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NovoSamanizmi na primjeru temeljnoga (core)
Samanizma Michaela Harnera

Veéina se dana$njih magijskih praksi zapadnih “Samana” ubraja u novo$amanizme,
odnosno duhovna uenja Zapada koja konstruiraju i kontekstualiziraju razlicite vlastite
predodzbe “Samanskoga” ne slijededi naglasenu prakti¢nost $amanizma u tradicional-
nom okruzenju, ve¢ kombinirajudi razli¢ita u¢enja. Michael Harner kao americki je
antropolog istrazivao razli¢ita plemena u Amazoni, Meksiku, na Arktiku, u Sjevernoj
Americi i Finskoj te njihove autohtone $amanisticke prakse. Harner je kasnije presao
crtu sudionika/promatraca i prakti¢ara te osnovao Zakladu za $amanisticke studije 1985.
godine. Ovaj se rad bavi analizom novo$amanizama na primjeru Harnerova pristupa,
njegova koncepta temeljnoga $amanizma, te, kona¢no, i rezultatima autorovih terenskih
istrazivanja rada prakti¢ara temeljnoga $amanizma u Europi i Hrvatskoj.

Klju¢ne rijedi: $amanizam, novo$amanizam, neo$amanizam, temeljni $amanizam, core

Samanizam, Michael Harner, monotono bubnjanje, neformativna duhovnost

Uvod

Samanizmi privlate pozornost zapadne kulture barem posljednja Cetiri stoljeca,
od brojnih putopisa kolonizatora iz 18. stolje¢a do suvremenoga doba kad brojne
osobe sa Zapada pokusavaju kroz njih naéi neku izgubljenu, iskonsku duhov-
nost. Brojni antropolozi smatraju da ve¢ samo nazivanje nekojega magijskoga
prakti¢ara $amanom biva problemati¢nim i da je to, ustvari, izmisljena, zapad-
njacka kategorizacija (Fotiu 2016: 153-154). Takav je pojam, prema nekima,
rezerviran samo za izvorne sibirske $amane, jer su Zapadnjaci ovu rije¢ upravo
preuzeli iz Sibira krajem 17. stolje¢a (Boekhoven 2009: 1). Ova ée se dva pojma,
Samanizam i $aman, u 20. i 21. stoljecu toliko koristiti u razli¢itim znanstvenim



Deniver Vukeli¢

i neznanstvenim podrudjima, da ée de facto izgubiti svoje precizno znalenje i
postati univerzalnom rije¢ju za religijsko-magijskoga prakticara, specijalista za
kojega se vjeruje da moze komunicirati s duhovima i kontrolirati ih, bilo da je
rije¢ o duhovima predaka, bilo prirode, ali i, uz njihovu pomo¢, pomo¢i ¢ovjeku
rijesiti njegove psihicke i fizicke probleme.

Sam pojam samanizma nije toliko star kao onaj samana. Iako se spominje i
prije u antropoloskoj literaturi, ponajprije je populariziran znacajnim djelom
rumunjskoga povjesnicara religije Mircee Eliadea Samanizam i arbajske tehnike
ekstaze iz 1951. godine. Eliade u svojoj knjizi samanizam izmedu ostaloga
definira kao “tehniku ekstaze” (Eliade 2004: 4). Koncept Samanizma pocinje
se sve viSe proucavati u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama od sredine i kraja
1970-ih, a popularizira u 1980-ima. Od druge polovice 20. stoljeca razlicite ée
kontrakulture postati odusevljene konceptom alternative zapadnoj civilizaciji
éitajuc’i u suvremenim istrazivanjima etnologa, antropologa i povjesnicara
religija kako su razli¢iti Samanizmi bili konstruirani. Uz spomenuto Eliadeovo
djelo Samanizam i arhajske tehnike ekstaze, najpopularnija djela svakako su i ona
$vicarskoga psihologa i psihijatra Carla Gustava Junga, kao i djela megauspjesne
kombinacije antropologije i fikcije ameri¢koga antropologa Carlosa Castanede,
koja promisljaju sveto kao vazan element u razvoju ¢ovjeka. Oni ée na Zapadu
utjecati na Zelju za “povratkom” zamisljenim prvobitnim tekovinama autohtonih
kultura Sjeverne, Srednje i Juzne Amerike te Azije, a poglavito onih koje su
se koristile razli¢itim psihoaktivnim mjesavinama biljnoga porijekla za svoje
religijske i magijske prakse. Posljednji zamah popularizaciji $amanizama dat ¢e
americki antropolog Michael Harner svojim knjigama i pristupima $amanisti¢kim
praksama (Sanson 2012: 36, Wallis 2003: 33). To ¢e ujedno dati i globalni
zamah $amanizmu te stvoriti i niz ostalih novo$amanizama (Fotiu 2016: 156,
Znamenski 2007: 180).

Do danas su zabiljezene mnoge religijsko-magijske prakse kojima je dan
naziv $amanistickih. Kod nekih, poglavito onih iz proslosti, ta je identifikacija
validna, kao i kod onih koje i danas iz continuo postoje. No, veéina suvremenih
religijsko-magijskih praksi koje same sebe nazivaju Samanisti¢kima, uglavnom
pripadaju u novoSamanisticke (Vukeli¢ 2012: 167-171, Vukeli¢ 2021: 621-625).

Novosamanizme (neosamanizme) mozemo definirati kao suvremene oblike
Samanizma, nastale u drugoj polovici 20. stoljec¢a kao novovjerne oblike koji
teze spojiti Samanisticke ideale religijskih i magijskih praksi proslosti sa Zivotom
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suvremenih Zapadnjaka koji traze nove oblike duhovnosti i/ili ponovno uspostav-
ljanje vlastitoga dodira s prirodom. (Jakobsen 1999: xi). Pojam novosamanizma
i novosamana (neosamana) koristi se od 1980-ih uglavnom u akademskom
svijetu da bi se razdvojile autohtone $amanisticke prakse od onih zapadnjackih
u njihovim razli¢itim preradenim oblicima (Wallis 2003: 30; Sanson 2012: 35).
Ostali nazivi, kao $to su moderni samanizam, suvremeni samanizam, temeljni
(core) Samanizam, Harnerov samanizam, moderni zapadni Samanizam, moderni
europski samanizam, urbani samanizam i drugi, nazivi su nastali u razli¢itim
razdobljima posljednjih desetljeca u razli¢itih autora, ali i prakti¢ara (Sanson
2012: 35). Novo$amanizmi ée, osim toga, staviti naglasak i na ckologiju i sve
ono $to se smatra prirodnim (Fotiu 2016: 157), a $to je reakcija na globalno
zagadenje i technologizaciju drustva.

Najveéi prostor medu njima u zapadnoj kulturi zauzima Harnerov temeljni
Samanizam, ali i novo$amanizmi koji su nastali iz njega i izdvojili su u nesto
drugadije smjerove, bilo kao njegova nadogradnja ili nesto ciljano drugadije
od njega. Da bismo to mogli poblize promotriti, trebamo se prije svega vratiti
Michaelu Harneru i po¢etcima njegove akademske karijere.

Michael Harner

Michael Harner roden je 1929. godine u Washingtonu D. C. u Sjedinjenim
Ameri¢kim Drzavama. Studirao je arheologiju, a doktorirao antropologiju
na Sveudili§tu Berkeley u Kaliforniji. Tijekom studija bavio se arheoloskim
istrazivanjima porjedja rijeke Donjega Kolorada. Od 1956. do 1957. zapo¢inje
kulturnoantropolosko terensko istrazivanje kulture naroda Jivaro (Shuar) koji
obitava u podru¢ju ekvadorske amazonske prasume. Na ovoj ¢e temi i doktori-
rati 1963. godine, a svoj ¢e doktorski rad uskoro preoblikovati i 1972. godine
objaviti u knjizi pod nazivom The Jivaro: People of the Sacred Waterfalls (Jivaro:
Narod svetib vodopada). Tijekom ovih istrazivanja pocinje se zanimati za rad
lokalnih magijskih prakti¢ara koje naziva opéenitim zapadnjackim terminom
Samani. Stovise, sam ée poslije isticati da mu je lokalni bosi i slijepi “Saman”
rekao da jo$ “nije upoznao nikoga dosad tko je iskusio i naucio toliko mnogo na
svom prvom ajahuaska putovanju” i “da on sigurno moze biti majstorski $aman”
(Boekhoven 2011: 217).
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U razdoblju izmedu 1960. i 1961. na terenu istrazuje narod Conibo u
peruanskome dijelu Amazone te poéinje eksperimentirati s amazonskim
psihotropnim' halucinogenim pripravkom ajahuaskom. Nakon toga opet
se vraca k Jivarima u viSe navrata, 1964., 1969. i 1973. godine, gdje prolazi i
trening za magijskoga prakticara, kao i uporabu halucinogenoga enteogena
maikua (lat. Brugmansia suaveolens). O svojim iskustvima pise ¢lanak “The
Sound of Rushing Water” (“Zvuk jureée vode”, 1968.), a zatim 1973. godine
ureduje zbornik Hallucinogens and Shamanism (Halucinogeni i samanizam)
u kojem u osmom poglavlju objavljuje svoj rad “The Role of Hallucinogenic
Plants in European Witchcraft” (“Uloga halucinogenih biljaka u europskom
vjesticarstvu”). Ovaj je zbornik za svoje doba bio i kontroverzan i provokativan.
U njemu se kroz brojne radove razli¢itih autora posvecuje velika pozornost
psihotropnim tvarima u razli¢itih kultura, a za koje je Harner smatrao da su
kao tema premalo zastupljene u antropologiji. Harner je vi$estruko naglasavao
kako je za antropologa nuzno steéi subjektivno iskustvo kako bi se empirijski
razumjelo znacenje ovih psihotropnih sredstava u religiji i magiji kultura koje
se proucavaju. Na temelju toga koncepta, Harner je smatrao da su kemijski
inducirana “Samanska putovanja” zajedni¢ki nazivnik izvora $amanizma i da
nisu kulturno obiljezena, odnosno da su univerzalna (Boeckhoven 2011: 218).
To ¢e uvelike utjecati na stvaranje njegova koncepta temeljnoga $amanizma. Ove
Harnerove ideje, zajedno s onima Hansa Myerhoffa i Daniela Fursta te drugih
sa Sveucilista u Kaliforniji ukljuéit ée psihodelike i druga kontrakulturna znanja
u njihove esencijalisti¢ke i primitivisticke konceptualizacije $amanizma u kojem
Saman zbog svojih putovanja i iskustava nadilazi dru$tvene i kulturne strukture
(Boekhoven 2011: 219).

Od 1966. Harner po¢inje predavati na Sveudilistu Berkeley u Kaliforniji
i raditi kao pomo¢nik ravnatelja u Lowie Museum of Anthropology. Zatim
gostuje kao profesor na Yaleu i Sveudili§tu Columbia. Od 1970. radi u New
Yorku kao profesor u The New School for Social Research. Takoder, postaje
dopredsjednikom antropoloske sekcije Njujorske akademije znanosti.

1 Neki se znanstvenici i novoSamani, umjesto pojmovima psibodelici, psihotropi, halucinoge-
ni ili psiboaktivne supstancije, koriste pojmom enteogeni (u znatenju “bog iznutra”) da bi
se razdvojila njihova uporaba kao rekreativnih droga u odnosnu na religijsku ili magijsku
uporabu (Sanson 2012: 41).
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Neko se vrijeme zanima za azte¢ku kulturu pa objavljuje ¢lanak “The Enigma
of Aztec Sacrifice” (“Zagonetka aztecke zrtve”) u asopisu Natural History, a
zajedno s Alfredom Meyerom 1979. objavljuje i roman o Aztecima pod nazivom
Cannibal (Kanibal).

Nakon putovanja po Amazoni i eksperimenata s ajahuaskom, od ranih 1970-ih
Harner zapodinje prve eksperimente s monotonim bubnjanjem i uskoro pokreée
prve manje radionice u Connecticutu. Upravo u Norwalku u Connecticutu
osniva 1979. Centar za samanske studije (eng. Center for Shamanic Studies ).

Svoje klju¢no djelo The Way of the Shaman: A Guide to Power and Healing
(Put Samana: Vodic do modi i iscjeljivanja) objavio je 1980. godine. Nakon objave
ovoga djela raste popularnost Harnerova pristupa te je sve vise polaznika koji
zele prodi njegove radionice, kako u Americi, tako i u Europi. Harner stvara niz
vjezbi i tehnika iz kojih u cijelosti uklanja kulturni i religijski aspekt, a ostavlja
samo temelj ili osnovu tehnike (eng. core), otkuda ée dodi i naziv za njegov
pristup, core $amanizam (Boekhoven 2011: 220). Harner u ovoj knjizi prije svega
popularizira pojam Samana, za koji smatra da je na Zapadu itekako dobrodosao
jer nema negativne konotacije kao primjerice pojmovi carobnjak, vrac'i vjestac/
vjeﬁ‘z’m, koji su pejorizirani ponajprije u europskome srednjem 1 ranom novom
vijeku (Harner 1980: 440).

Harnerova knjiga ustvari je prvi priru¢nik $amanizma na svijetu. Sam je
Harner zapisao da je svrha njegove knjige “po prvi put pomo¢i suvremenim
Zapadnjacima da imaju koristi od ovoga znanja kako bi obogatili i nadogradili
pristupe suvremene medicine” i kako je “vrijeme da se zanje vrati onima koji su
od njega odsjeceni stolje¢ima’”. Kao znanstvenik, profesor antropologije, Harner
je imao sve kompetencije da svojim rije¢ima i naputcima podari stru¢nu validnost
te su ga brojni pojedinci upravo zbog te profesionalne retorike prepoznali kao
autoritet (Boekhoven 2011: 222).

Novozelandska antropologinja Irene Dawne Sanson smatra da je Harner
uspio zadrzati znanstvenu objektivnost iako mu neki znanstvenici zamjeraju
da je presao crtu sudionika i prakti¢ara te ga nazivaju “biv§im antropologom”
(Sanson 2009: 435).

Posebnost i zanimljivost Harnerove knjige The Way of the Shaman jest i njezin
zvutni prilog. Kad je prvi put izdana, knjigu je pratila audiokaseta sa snimkama
monotonoga bubnjanja kako bi ¢itatelji mogli prakticirati njegove vjezbe bez
vlastitoga bubnjanja. Snimke su razli¢itih duljina trajanja, od 15 minuta do 30
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minuta, s jednim ili viSe bubnjeva. Snimio ih je sam Harner. Razvojem audi-
otechnologije 1990-ih godina audiokasetu su zamijenili kompakeni diskovi s
istim sadrZajem, ali i prosireni u nekoliko razli¢itih dijelova s dodatnim vrstama
bubnjanja za razli¢ite vjezbe. Danas su sve ove snimke dostupne i u formatu
mp3, a nalaze se i na servisu You Tube. Sve ove inadice i dalje se mogu kupiti i
preko svih Zaklada za sSamanske studije, americke, europske i azijske, te putem
internetskih trgovina poput Amazona i eBaya.

Iz Centra za samanske studije 1985. godine nastaje Zaklada za samanske
studije (eng. The Foundation for Shamanic Studies), skraéeno FSS, a Harner se
povladi iz akademske karijere i u potpunosti se posvecuje iskljucivo svojoj praksi
i radu u Zakladi, kojoj ostaje predsjednikom do smrti 2018. godine. Svojim
¢e pristupom biti jedna od klju¢nih osoba na Zapadu koja ¢ée preoblikovati
zapadnja¢ko poimanje $amanizma, od znanstvenoga predmeta proucavanja u
teoriji ili obradom podataka i kazivanja s terena prema tehnikama koje se mogu
poducavati, uditi i iskusiti tijekom radionica i te¢ajeva (Boeckhoven 2011: 220).

Od 1987. godine do smrti objavio je samo jo$ jednu knjigu, Cave and Cosmos.
Shamanic Encounters with Another Reality (Spilja i svemir. Samanski susreti s
drugom stvarnosti), 2013. godine, a koja je svojevrsni nastavak knjige The Way of
the Shaman. Osim toga objavio je nekoliko manjih ¢lanaka i intervjua u sluzbe-
nom glasilu Zaklade Shamanism: “The History and Work of the Foundation for
Shamanic Studies” (“Povijest i rad Zaklade za $amanske studije”) 2005. godine,
“A Core Shamanic Theory of Dreams” (Teorija snova u temeljnom $amanizmu”)
2010. godine i “My Path in Shamanism” (“Moj put u $amanizmu”) 2012. godine.
Michael Harner umro je 2018. godine.

O Zivotu Michaela Harnera i njegove supruge Sandre Harner, povijesti i
razvoju jegrovitoga Samanizma, 2017. godine snimljen je dokumentarni film
“The Way of the Shaman: the Work of Michael Harner and Sandra Harner”
(“Put $amana: rad Michaela Harnera i Sandre Harner”) u trajanju od ne$to
vi$e od sat vremena. Film je rezirala Coleen LeDrew Elgin, a objavljen je u
srpnju 2017. godine. Film je snimljen godinu dana prije Harnerove smrti te je
ionsam sudjelovao u njemu govorec’i 0 svojem zivotu, istraiivanjima i idejama
vezanima uz temeljni Samanizam. Osim njega, u filmu govore i Sandra Harner,
Stanislav Grof, Susan Mokelke i drugi. Film se moze pogledati na internetskim
stranicama Zaklade.?

2 hteps://www.shamanism.org/way-of-the-shaman/documentary.php
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Temeljni (core) Samanizam

Michael Harner poceo je stvarati koncept temeljnoga Samanizma veé poéetkom
1970-ih godina nakon svojih prvih eksperimenata s monotonim bubnjanjem,
za koje je ustvrdio da je, uz uporabu kemijski induciranoga transa, jos jedna od
tradicionalnih religijsko-magijskih metoda.

Harner inducirani trans, kao radnu platformu svojega rada, naziva Samanskim
stanjem svijesti (eng. Shamanic State of Consciousness, SSC). 1 to je stanje u kojem
“Saman” dozivljava kognitivne promjene i dobiva uvide u ze-0bicnu stvarnost.
Naspram njega stoji ono svakodnevno, ¢ovickovo 0bicno stanje svijesti (eng.
Ordinary State of Consciousness) (Harner 1980: 26-27, Boekhoven 2011: 222).

Harner je svoj sustav teme/jnoga $amanizma stvorio kao nereligijski sinkre-
tisticki neo$amanisticki magijski sustav, sastavljen od razli¢itih magijskih tehnika
transa i ekstaze rasirenih medu izvaneuropskim narodima, azijskima, africkima,
juznoamerickima i sjevernoameri¢kima. Iz tih je tehnika uklonio sve autohtone
mitske i religijske narative lokalnih vjerovanja te ostavio samo ¢istu vizualizaciju
i ritmi¢no monotono bubnjanje kao glavno orude rada (Vukeli¢ 2021: 624). Na
taj se nacin temeljni Samanizam, prema njegovu uvjerenju, moze uklopiti u bilo
koju kulturnu okolinu kao prakti¢ni kostur oko kojega ¢e osoba sama izgraditi
vlastitu duhovnost i svjetonazor (Znamenski 2007: 242). Harner ga je stavio
ukorak s ezoteri¢nim i transpersonalnim praksama kao univerzalni princip koji
nije vezan za kulturno podrijetlo pojedinca ili grupe, veé kao “uspjesnu strategiju
osobnoga uéenja i djelovanja u skladu s tim u¢enjem” (Bockhoven 2011: 222).
Na taj ¢e nadin ovaj pristup odgovarati zapadnjackoj individualnosti suvremenih
“tragaca za duhovno$¢u” i postati ubrzo iznimno popularan (Fotiu 2016: 157).

K tome, Harner je Svoj sustav nazvao core §amanizmom i zbog toga da bi ga
svjesno razdvojio od drugih tradicionalnih, povijesnih te kulturno i religijski
obiljezenih magijskih praksi. Antropologinja Joan Townsend razlikuje temeljni
$amanizam od ostalih suvremenih novo$amanizama, no veéina etnologa i
antropologa smatra upravo suprotno, da je Harnerov temeljm' Samanizam prototip
i zaletnik svih suvremenih novo$amanistic¢kih pokreta.

Harnerov Centar za Samanske studije (eng. Center for Shamanic Studies), koji
je osnovao 1979. godine, pocet ¢e privladiti sve viSe polaznika. Nakon objave
knjige The Way of the Shaman 1980. godine, jos je vi$e zainteresiranih i u Europi
te se pokret sve vise $iri. Stoga ¢e Harner svoj Centar za Samanske studije 1985.
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godine uklopiti u novi, veéi organizacijski sustav Zaklada za samanske studije (eng.
The Foundation for Shamanic Studies), skraéeno FSS. NovoSamanizam postaje
sve viSe zanimljiv kao pristup psiholoskoj pomo¢i i samopomoéi zahvaljujudi
alternativnim tehnikama u odnosu na one suvremene znanosti, zasnovan na
temeljima starijih metoda ekstaze i transa (Boekhoven 2011: 221). Pokreéu se
Casopisi Shaman’s Drum (Sjedinjene Americke Drzave) i Sacred Hoop (Ujedinjeno
Kraljevstvo) koji po¢inju objavljivati brojne ¢lanke vezane uz $amanizam, kao
i radionice, $amanska putovanja i grupe za zajedni¢ko bubnjanje. Veéina ovih
grupa i glavnih pokretada razli¢itih akcija prosli su radionice unutar sustava
Zaklade za $amanske studije (Sanson 2012: 40).

Tehnike temeljnoga S§amanizma zasnivaju se na percepciji éitavoga svijeta, i
duhovnoga i materijalnoga, kao trostrukoga, podijeljenoga na gornji, srednji i
donji dio. Samanisticki prakticar temeljnoga $amanizma ulaskom u vizualizacijski
trans s pomo¢u ritmi¢noga monotonoga udaranja bubnja izvodi ciljane i
usmjerene magijske fokuse (rje$avanje psihickih, fizi¢kih ili Zivotnih problema
ili ciljeva klijenta ili samoga sebe uz pomo¢ magije). To ¢ini uz pomo¢ entiteta
zvanih uditelji (koji pripadaju gornjemu svijetu), koji ga savjetuju $to da ¢ini,
ili Zivotinje moci (koji pripadaju donjemu svijetu) i koji su dijelovi unutarnjih
podsvjesnih identiteta pojedinca (Vukeli¢ 2021: 624) i njegove osobne energije.
U svijetu Harnerovih tehnika koje se nazivaju “Poziv zvijerima” (eng. Calling the
Beasts), “Pocetni ples” (eng. The Starting Dance), “Uplesavanje Zivotinje” (eng.
Dancing your animal) i drugih, prakti¢ar sudjeluje u dijeljenju mo¢i mitskoga
svijeta i arhetipskih duhova zastitnika (Bockhoven 2011: 221). Na taj nacin,
Harner smatra, osoba moze postati ja¢a stvarajuéi zastitno energetsko polje
kojim se moze obraniti od energetskih napada. Prema Harnerovu gledaju bolesti
su energetski napadi i $amanska putovanja upravo primarno sluze za povratak
energije ili mo¢i. Takoder, u emeljnom $amanistickom sustavu postoje i grupni
radovi, zajednic¢ka putovanja, da bi se dijeljenjem energije povratila necija
izgubljena ili oslabljena mo¢ ili Zivotinja moéi (Boekhoven 2011: 222).

Interpretacija snova te rad s kamenjem u svrhu divinacije ili iscjeljivanja vazne
su tehnike u temeljnom Samanizmu. Primjerice, Harner je isticao kristale kvarca
kao vrlo snazne magijske predmete koji mogu pomodi u vra¢anju moéi osobe.
Svim ovim tehnikama Harner je stvorio oblik iscjeljivanja nazvan “Samansko
savjetovanje’, koji je razli¢it od uobicajenih psiholoskih ili psihijatrijskih pristupa
na Zapadu u sluzbenoj medicini. “Samansko savjetovanje” fokusira se na
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iskustvenoj terapiji, a ne na onoj iskazanoj rije¢ima i verbalizacijom vlastitoga
unutra$njeg stanja i osje¢aja (Boekhoven 2011: 222).

Harner je smatrao da zapadna znanost odbacuje vjerovanje u duhove. Stoga
je nastojao kroz temeljni $amanizam stvoriti svoju vlastitu “znanost duhova’, koja
bi postala, prema njegovu misljenju, “novi oblik svete znanosti koja potvrduje
subjektivna iskustva kao ispravan put u stjecanju znanja i istrazivanju neopisi-
voga” (Sanson 2012: 41).

Harnerova Zaklada za Samanske studije od svojega nastajanja do danas
djeluje prvenstveno tako da organizira niz te¢ajeva, seminara i studija, uglavnom
dvodnevnih, na kojima polaznici usvajaju znanja o $amanskim tehnikama prema
Harnerovu konceptu. Tecajevi i prakse unutar Harnerovih $amanistickih studija
u rasponu su od osnovnih radionica, preko naprednih radionica u¢enja rada s
klijentima, umiruéima, elementima i duhovima prirode, do savjetovanja i sli¢no,
a najvisi je stupanj ucenja trogodi$nji studijski intenziv. Nakon zavr$etka tih
studija organizacija ovlas¢uje osobu za rad s klijentima prema tim metodama te
za sluzbene i javne konzultacije (Vukeli¢ 2021: 624). Ovdje se vidi da je Harner
iskoristio svoje poznavanje akademskih struktura te tako i ustrojio svoj sustav, na
akademski na¢in (Boekhoven 2011: 222). Upravo e taj pristup toliko i doprinijeti
Sirenju i popularnosti zemeljnoga Samanizma jer ¢e Harnerovi polaznici, koji su
napredovali na radionicama i dobili potvrde, poceti osnivati svoje “bubnjarske
krugove” (eng. drumming circles) te dobiti moguénost da kao instruktori sami
vode radionice drugim osobama. Takoder, Harner nije smatrao svoje metode
dogmom, ve¢ je dopustao svojim u¢enicima da sami doraduju nauceno i smjestaju
svoje prakse u viziju prema vlastitim potrebama te tako stvaraju svoje vlastite
Samanizme. Uskoro ¢e i mnogi drugi novo$amani poceti koristiti iste i sli¢ne
modele (Boekhoven 2011: 222).

Zaklada za $amanske studije danas ima iznimno velik broj ¢lanova. Glavni
svjetski centar nalazi se u Kaliforniji u SAD-u, njegovo se djelovanje moze pratiti
na internetskim stranicama (https://www.shamanism.org). Kao $to je spomenuto,
Michael Harner umro je 2018. godine. Upravljanje tom organizacijom preuzela
je njegova supruga dr. Sandra Harner, koja je danas dopredsjednica, a Zakladu
vodi dr. Susan Mokelke. Organizacija djeluje i u Europi pod nazivom Zaklada za
Samanisticke studije Europa (eng. The Foundation for Shamanic Studies Europe),
vodi je mag. Roland Urban, a njezin se rad takoder moze pratiti na odvojenim
internetskim stranicama (https://www.shamanism.eu). Zaklada djeluje i u
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Aziji pod nazivom Zaklada za samanisticke studije Azija (eng. The Foundation
for Shamanic Studies Asia), vodi je Kevin Turner i njezin se rad takoder moze
pratiti na internetskim stranicama (http://www.shamanism-asia.com/). Na
svim ovim internetskim stranicama mogu se naruiti knjige, audiokasete, CD-i
i snimke bubnjanja u formatu mp3, vidjeti termini svih radionica, kontakti,
¢lanci u internetskim ¢asopisima, proizvodaci bubnjeva i druge zanimljivosti.

U vrijeme provedbe istraZivanja i pisanja ovoga rada, 2022. godine, ukupno
je postojalo ¢etrnaest radionica/tecajeva te trogodi$nji program edukacije,
koje je Zaklada za $amanske studije na svjetskoj razini nudila zainteresiranim
polaznicima. Radionice se dijele u dvije skupine: osnovna radionica i napredne
vikend-radionice te napredne radionice od pet i vi$e dana. Osnovna radionica
FSS Way of the Shaman, preduvijet je za pohadanje bilo koje od naprednih
radionica i traje jedan vikend. Napredne vikend-radionice dijele se u dvije
skupine: Serija naprednih vikend-radionica Samanskoga iscjeljivanja (FSS
Shamanic Extraction Healing Training, FSS Shamanism, Dying, and Beyond,
FSS Power Soul Retrieval Training, FSS Shamanism in Practice i FSS Advanced
Shamanic Healing Practice), i Serija naprednih vikend-radionica $amanskoga
znanja (FSS Shamanic Divination Training, FSS Shamanism and the Spirits of
Nature, FSS Shamanic Dreamwork, FSS Shamanic Training in Creativity, FSS
Shamanism for Inspired Local and Global Change, FSS The Power of Community,
FSS The Power of the Mountains i FSS Visiondance). Napredne viSednevne i
dugoroéne radionice su FSS Two-Week Shamanic Healing Intensive, FSS Three-
Year Program of Advanced in Shamanism and Shamanic Healing i FSS Harner
Shamanic Counceling. Sve se ove radionice odrzavaju povremeno i po rasporedu u
razli¢itim ameri¢kim saveznim drZavama, europskim i azijskim zemljama, a vode
ih licencirani predavadi i instruktori Zaklade koji su ve¢ prosli sve ove radionice
i tecajeve. Svaka se radionica naplaéuje, a pohadanjem polaznici stje¢u teorijsko
i prakti¢no znanje, uvode se u sustav i mogu dalje sami djelovati kao temeljni
Samani. Trogodi$nji program odvija se svake godine u drugoj zemlji i traje u
toj zemlji za ukljuene polaznike tri godine s ljetnim intenzivima i godi$njim
vjezbama naudenoga.’

U Europi ¢e od 1980-ih nastati niz novoSamanistickih pokreta i drustava koji
su bili inspirirani Harnerovim sustavom. Primjerice, $vedsko dru$tvo Ygdrassil,
uglavnom orijentirano na nordijsku religijsko-magijsku tradiciju, zapoéelo je sa

3 hteps://www.shamanism.org/workshops/index.php
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svojim bubnjarskim krugovima i $amanskim putovanjima 1983. godine, potaknuto
upravo Harnerovom knjigom i popularizacijom njegova koncepta. Neki ée pak
pokreti nastati izravno iz Harnerova temeljnoga $amanizma, no odmaknut ¢e
se u nekim temeljnim idejama i postati nezavisni. Tako je, primjerice, u¢inio
Skandinavski centar za Samanske studije (eng. The Scandinavian Center for
Shamanic Studies) iz Danske. Ovaj su centar 1986. godine osnovali antropolog
Jonathan Horwitz s kolegicom Annette Host. Oboje su prvo prosli sustav
temeljnoga $amanizma i imali njegove certifikate. Oni su se 1993. godine odvojili
od mati¢ne Harnerove organizacije. Svoj su smjer nazvali Suvremenim zapadnim
samanizmom (engl. Modern Western Shamanism) jer je Annette Host zakljudila
da je ono $to je dotad udila kao temeljni Samanizam, drugdje nazivano Harnerov
Samanizam, i da su te tehnike “ustvari Harnerov destilat i osobna interpretacija
drevnih $amanskih metoda”. Time je pocelo i traganje za autenti¢no$¢u brojnih
novoSamanistickih drustava, koja su pocela traziti verifikaciju svojih praksi u
povijesnim $amanisti¢kim sustavima (Boekhoven 2011: 243).

Najvedi se obrat dogodio poc¢etkom novoga tisuélje¢a kad su Harnerovu
viziju “o¢uvanja svjetskih $amanizama” poceli prepoznavati autohtoni religijsko-
magijski prakticari iz Sibira, Sjeverne Amerike, Saamiji, Inuiti, Nepalci i drugj,
a koji su zamolili Harnera i njegovu organizaciju da im pomognu u o¢uvanju
izvornih Samanisti¢kih znanja (Boekhoven 2011: 243), $to su oni i uéinili te
stvorili veliku arhivu zvué¢nih, video i tekstualnih zapisa, obreda, tehnika i
religijsko-magijskoga znanja.

Studija slucaja 1: Terensko istrazivanje - osobno
sudjelovanje

Tijekom viSegodisnjih istraZivanja magijskoga na hrvatskome povijesnom
prostoru (Vukeli¢ 2018, Vukeli¢ 2021), autor ovoga istrazivanja sudjelovao je
u osnovnoj vikend-radionici FSS-a Basic workshop: The Way of the Shaman koja
je uvod u temeljni $amanizam i ujedno glavni preduvjet za pohadanje ostalih
naprednih radionica. Radionica se odrzala 16. i 17. velja¢e 2019. godine u
Zagrebu. Radionicu je drzala instruktorica s viSegodisnjim iskustvom temeljnoga
Samanizma iz Slovenije, Nicole Drakuli¢ Trnini¢, na hrvatskome jeziku. Kotizacija
je iznosila 140 eura. Polaznika je bilo dvadesetak. Nije se traZila posebna odjeca
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niti priprema, samo da polaznici budu udobno odjeveni. Voditeljica je pripremila
zvecke i bubnjeve za vjezbe tijekom radionice.

Po prijavi radionice odludio sam ipak nabaviti svoj $amanski bubanj. Narucio
sam ga kod poznatijega zagrebackog izradiva¢a bubnjeva Marka Borica, koji je
i sam voditelj razli¢itih bubnjarskih radionica, kao i novosamanisti¢kih praksi,
poglavito tradicija koje slijede u¢enja i koncepte sjevernoameri¢koga naroda
Lakota. Bubanj je izraden od kozje koze s drvenim okvirom i moZe se zatezati
pomocéu imbus-klju¢a. Uz bubanj je izradena i udaraljka od drvenoga $tapa na
vrhu obavijena tkaninom.

Radionica je kroz dva dana pratila sadrzaj Harnerove prve knjige 7he Way of
the Shaman. U prvome dijelu radionice voditeljica je objasnila teorijske postavke
temeljnoga $amanizma i podjelu svijeta na gornji, srednji i donji. Objasnila je $to
su zivotinje modi, a tko su uéitelji te definirala $to je obi¢no, a $to Samansko stanje
svijesti, §to je $amansko putovanje i kako se ono provodi. U prakti¢nome dijelu
prvo se udila sama tehnika monotonoga bubnjanja bubnjevima ili zve¢kama.
Nakon usvajanja te osnovne vjestine zapocelo se s prvim Samanskim putovanjem,
u kojem su polaznici vizualizirali put u donji svijet gdje su trazili svoju Zivotinju
modi, manifestaciju svoje unutrasnje snage i energije. Polaznici su se upoznali S
osnovnim tehnikama iz Harnerova uéenja koje se zovu “Poziv zvijerima” (eng.
Calling the Beasts), “Pocetni ples” (eng. The Starting Dance) i “Uplesavanje
zivotinje” (Dancing your animal). Tijekom njih polaznik je vizualizirao stapanje
s vlastitom Zivotinjom mo¢i i plesao s njom kroz prostor da bi se bolje povezali.

Drugoga dana radionice polaznici su nastavili sa $amanskim putovanjima.
Ovoga su se puta koristili vizualizacijom svoje zivotinje mo¢i kako bi pomogli
u iscjeljivanju vlastitih potrebitih ¢lanova obitelji ili prijatelja. Osim ove vjezbe
polaznicima je pokazana i tehnika divinacije, proricanja uz pomo¢ kamena koji su
polaznici toga dana trebali donijeti sa sobom. Kamen je trebao biti uzet iz prirode,
a nakon radionice, uz zahvalu, biti vra¢en na isto mjesto. Posljednja vjezba ove
dvodnevne radionice bila je tzv. grupni duhovni kanu. Ovo je bila vjezba u kojoj
je voditeljica radila na iscjeljivanju jedne polaznice koja je volontirala za to, dok
su ostali polaznici sjedili oko njih na podu u formaciji kanua te su svi zajedno
vizualizirali putovanje u kanuu brzom rijekom do odredista i nazad. Polaznici i
voditeljica nisu bubnjali, ved je to radila osoba koja je stajala na zamisljenoj krmi

kanua i udarala ritam. Osobno sam se javio za tu ulogu i bilo je vrlo zanimljivo i
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zahtjevno iskustvo jer sam morao bez prestanka bubnjati monotoni ritam pola
sata s pojacavanjem i stifavanjem zvuka bubnja.

Voditeljica je za ostale, naprednije tehnike preporudila viSestruko ¢itanje
Harnerovih knjiga, ¢lanaka, kao i drugih materijala sa stranica Zaklade te
samostalnu daljnju vjezbu. Ovom radionicom svi su polaznici usli na listu Zaklade
te se do danas pozivaju na razlic¢ite napredne radionice u Hrvatskoj i Sloveniji,
kao i na internetske radionice bubnjanja i sastanke koji su se poceli odrzavati uz
pomo¢ videokonferencijskih alata od pandemije virusa COVID-19 2020. godine.

Tijekom radionice i neobaveznih razgovora naveo sam tko sam te da imam
i znanstvenih interesa, ali nisam pristupio sluzbenom istrazivanju i ispitivanju
polaznika i voditeljice da ne bih unio nelagodu u radionicu, kako za voditeljicu,
tako i za polaznike. Na to me potaknuo rad “Scientism and Post-Truth: two
contradictory Paradigms underlying Contemporary Shamanism?” talijanske
filozoftkinje i povjesnicarke teologije i religije sa sveucilista Leeds Trinity
University Angele Puce iz 2018. godine, koji sam pro¢itao prije radionice.
Angela Puca je tijekom svojih istrazivanja novosamanizma u Italiji sudjelovala na
ovoj istoj osnovnoj radionici. Ona je, za razliku od mene, na po¢etku radionice
i voditelju i polaznicima iskazala svoju znanstvenu poziciju i da istrazuje temu.
Tijekom drugoga dana radionice polovica od dvadeset i pet polaznika od
nje je trazila njezinu znanstvenu veriﬁkaciju 1 znanstvena objaénjenja svojih
iskustava od prethodnoga dana. Tako ona nije mogla biti ravnopravna ostalim
polaznicima jer su je promatrali kao znanstveni autoritet koji ée im redije li to
$to ih je voditeljica naucila dobro ili nije, ali i jesu li njihova osobna, subjektivna
iskustva zadovoljavaju¢a ili ne. To je, i po njezinu, a i po mojem misljenju, dovelo
voditeljicu u neugodnu situaciju u kojoj se njezin instruktorski autoritet izaziva
znanstvenim iskustvom jednoga od polaznika. S druge strane, to je polaznike
dovelo u poziciju da sumnjaju i propituju, kako voditeljicu, tako i vlastita
iskustva, traze¢i od znanstvenice znanstvenu potvrdu. Puca je u svojem radu
opisala i svoja prethodna sli¢na istrazivacka iskustva. Godinu dana prije ovoga
istrazivanja, razgovarala je s jednom talijanskom prakti¢arkom koja se nazivala
“posljednjom $amankom nasljedne talijanske tradicije”. Nakon $to je Puci opisala
svoje prakse kojima se bavi, traZila je od nje znanstvenu validaciju tih praksi te je
molila preporuke na koji na¢in da ubudude $to bolje i jasnije prenosi i poucava
svoju tradiciju u skladu sa suvremenim znanstvenim perspektivama. U oba slucaja
istrazivanja ovih $amanisti¢kih prakti¢ara, koji su u svojim poljima bili stru¢njaci,
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od ispitivaca je trazena znanstvena validacija njihove (novo)Samanisticke prakse.
Puca smatra da je uvjerenje da znanstvenik ima viSe kredibiliteta od prakti¢ara
rezultat danasnjega sve veéega scijentizma. Time se, ustvari, podriva poruka koju
prakticari imaju i nude (Puca 2018: 86-87).

Zaklju¢no, ovo moje vlastito iskustvo sudjelovanja na pocetnoj radionici u
praksi je potvrdilo proé¢itano u Harnerovoj knjizi The Way of the Shaman prije
same radionice. Voditeljica se dosljedno drzala preno$enja Harnerova koncepta,
bilo teorijskoga, bilo dijelova samih tehnika. Sve su ove tehnike zasnovane na
vizualizacijskoj meditaciji induciranoj monotonim bubnjanjem bez koristenja
psihotropnih tvari. Kao $to je Harner zapisao u svojoj knjizi The Way of the
Shaman, $amansko je stanje svijesti “sigurnije od sanjanja jer osoba moze svjesno
prekinuti svoje ‘putovanje”. Takoder, za razliku od kemijski induciranih putovanja,
ne postoji odredena duljina vremena na koju je osoba primorana biti u stanju
pomaknute svijesti. Jedine mogude negativnosti ovih tehnika, prema Harneru,
dolaze od drustvenih ili politickih pogleda na njih (Harner 1980: XX). Sve ostalo
ovisi o iskustvu osobe koja radi spomenute tehnike, $to ¢éemo vidjeti i u sljedeéoj
studiji slucaja, u razgovoru s jednim od prakti¢ara ovih tehnika u Hrvatskoj.

Studija slucaja 2: Razgovor s kazivacem - prakticarom
temeljnoga Samanizma

Osim polaznika osnovne radionice, koliko je poznato u vremenu ovoga
istrazivanja, u Hrvatskoj danas sluzbeno djeluju samo dvije osobe na razini
licenciranih prakticara temeljnoga Samanizma. Prva je voditeljica radionice
iz Studjje slu¢aja 1, Nicole Drakuli¢ Trnini¢, koja vodi radionice u Sloveniji,
Hrvatskoj i Italiji. Druga je osoba iz Hrvatske, Zivi u Petrinji i poznata je autoru
duze vrijeme. Njihovi su kontakti bili neko vrijeme javno dostupni na stranicama
europske podruznice Zaklade, no s novim Zakonom o zastiti osobnih podataka
uklonjeni su.

Upravo u kona¢noj fazi istrazivanja obavljen je razgovor s ovom drugom
osobom, koja Zivi u Hrvatskoj, u Petrinji. Istrazivanje je provedeno 2022. godine,
uzivo, metodom razgovora prema unaprijed zadanim pitanjima, njih dvadeset
i dva, uz dodatak pet pitanja koja su se pojavila tijekom razgovora. Razgovor je
snimljen, a rezultati se ovdje prvi put predstavljaju (Vukeli¢ 2022).
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Kaziva¢evo je ime Tomislav Cvar, roden je 1980. godine u Sisku, prebiva u
Petrinji. Prvi se put 2014. ili 2015. godine upoznao s temeljnim Samanizmom,
slu¢ajno, “traze¢i sve dublju duhovnu orijentaciju”. Na internetu je nasao kontakte
Nicole Drakuli¢ Trnini¢, javio joj se i nakon nekoliko je mjeseci prosao prvu
radionicu, FSS Basic workshop: The Way of the Shaman. Tu je vidio da je to
smjer kojim Zeli i¢i i da je to, prema njegovim rije¢ima, “neiskvareni i politicki
nedotaknuti smjer ljudske duhovnosti koji je njemu prihvatljiv za razliku u
modernih religija, new agea i sli¢nih”. Temeljnom ga je $amanizmu privuklo to
Sto se “u praksi mogu izucavati tehnike koje su jednake na svim regionalnim
podrudjima zemaljske kugle, kao jezgra koja je jednaka svim oblicima Samanizma”.
Prosao je, osim FSS The Way of the shaman, jo§ pet radionica: FSS Shamanic
Extraction Healing Training, FSS Shamanism, Dying, and Beyond, FSS Power
Soul Retrieval Training, FSS Shamanic Divination Train i FSS Shamanism and
the Spirits of Nature. Radionice je pohadao na razli¢itim mjestima, u Hrvatskoj,
Sloveniji i Engleskoj, na hrvatskom, slovenskom i engleskom jeziku. Takoder
je zapoceo trogodi$nji program u Portugalu, od kojega je do trenutka naSega
razgovora odradio samo dvije godine. Tre¢a je godina bila dvaput odgodena
zbog pandemije COVID-19, a ove, 2022. godine trebao je idi, ali mu se “u
meduvremenu [...] poljuljala vjera u samu organizaciju s obzirom na stavove
koje je imala tijekom pandemije, orijentirajuéi se viSe na svjetovne, a manje na
duhovne probleme”. Stoga je odlucio trenutno ne prisustvovati tre¢oj godini,
kojoj ¢ée prisustvovati u buduénosti ako dode do promjene u organizaciji. Kaziva¢
nije zavrsio radionicu FSS Harner Shamanic Councelz’ng. On, naime, smatra
kako ta radionica dolazi kao nadogradnja na uvjezbane $amanske tehnike, a
njega “zanimaju samo konkretne $amanske tehnike u praksi te smatra da umijece
Samanskog savjetovanja dolazi samo po sebi, sa $amanovim iskustvom”.

Na upit koliko aktivno prakticira ove tehnike zereljnoga Samanizma, kaziva¢
je odgovorio “po potrebi, $to za klijente, $to za sebe”. No, takoder izjavljuje da
“ne Zivi samo za to u smislu nuznog odrzavanja [$amanskih obreda, op. a.] poput
primjerice ‘nekih svetih misa, ve¢ kako se pokaze potreba”. S druge strane, izjavio
je i da sa samim klijentima vise toliko ne koristi tehnike temeljnoga $amanizma
kao prije, ali da ponekad sudjeluje na radionicama drugih osoba koje prakticiraju
neke od oblika juznoamerickoga, sjevernoamerickoga ili slavenskoga $amanizma. S
obzirom na to da, prema Harnerovim postulatima, tehnike temeljnoga Samanizma
obuhvacaju sve prakse svijeta, kaziva¢ smatra da “kao prakti¢ar sam ima slobodu
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odabrati praksu za svoju kulturu kojoj je on priucen i koja ga zanima, ali uz
nadgradnju detalja koji su bitni za konkretni slu¢aj”. U posljednje vrijeme najvise
se bazira na slavensku tradiciju, uz “entitete koji su opisani u slavenskoj tradiciji, i
tako i radi s klijentima”. Pod pojmom entiteta podrazumijeva antropomorfizirana
boZanstva slavenskoga religijskog svijeta, kako starovjernoga, tako i rodnovjernoga,
te duhove prirode i duhove predaka. Prema njegovim rije¢ima, sredisnji dio
njegovih “Samanskih putovanja” koristi se jezgrom triju svjetova i bozanstvima
koja se nalaze u tim svjetovima. Pod jezgrom smatra osnove svojega pogleda na
ustrojstvo svijeta. Te elemente svojih vjerovanja i praksi potom prilagodava datom
trenutku u kojem se bavi nekom specifi¢tnom situacijom s klijentom. Kaziva¢
smatra da Harnerovo uklanjanje religijskih elemenata iz $amanisti¢kih praksi
ima smisla, da se $amanizam veze uz pojedinca i njegovu mikrolokaciju, te da
tako i on sam ima slobodu izbacivati elemente iz svojih praksi za koje smatra da
nisu prihvatljivi za njegov koncept obreda i rituala.

Na pitanje o vlastitoj identifikaciji kaziva¢ je odgovorio da se “ne smatra
ni $amanom ni novo$amanom jer, prema njegovu misljenju, ne zadovoljava
nijedan od triju tradicionalnih uvjeta da bi bio $amanom: nije proglasen od
strane zajednice, nije pozvan od duhova i nema fizi¢ki deformitet koji bi
oznacavao dodir bogova”. Prema vlastitim rije¢ima, “mogao bi se klasificirati kao
netko tko je pozvan od entiteta da se bavi tom praksom, ali se ne smatra niti se
proziva Samanom”. Stoga zakljucuje da bi se mozda najbolje mogao klasificirati
kao “netko tko se bavi $amanizmom”. Na pitanje $to je za njega $amanizam,
odgovorio je da je to, prema njegovu misljenju, “arhai¢ni oblik susreta duhovnog
i svjetovnog, gdje i jedna i druga strana mogu inicirati kontakt na dobro i na lose
za jednu ili drugu stranu, duhovnu ili svjetovnu”. Na pitanje o tome $to misli
o novo$amanizmu, odgovorio je da mu “sve §to dolazi s prefiksom #eo ili 7zovo
baca sumnju na samoproglasenost i egoisti¢nu prozvanost neke osobe, te da to
smatra konfliktom duhovnosti i osobe koja se tako naziva”.

Na pitanje o uporabi psihoaktivnih tvari u $amanisti¢kim praksama odgovorio
je da ne vidi nista lose u u njihovoj uporabi jer “one, ako su dobivene u prirodi,
mogu jako pomo¢i dana$njem ¢ovjeku”. No, smatra da ima ljudi “kojima je i
ova sadasnja stvarnost previse i, kad ih se stavi u jednu dimenziju gdje se javljaju
razli¢iti entiteti i ekstremna iskustva, oni to ne mogu izdrzati, kao §to ne mogu
izdrZati ni svjetovne probleme s kojima se treba nositi”. To su, prema njegovu
misljenju, razli¢iti psihicki bolesnici, konzumenti kemijskih droga i sli¢ni.
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Na pitanje vezano uz financijsku korist za $amanska savjetovanja ili iscjeljivanje
odgovorio je da je “svaka $amanisticka praksa konzumeristicka jer se uvijek trazi
nesto da bi se dobilo te da uvijek tu postoji onaj koji konzumira i onaj koji nudi
uslugu”. Smatra da je “svaki odnos u svijetu koji imamo, gdje dajemo i primamo,
bilo duhovno ili financijski, na kraju krajeva konzumeristi¢ki”. Na dopunsko
pitanje/komentar koje sam postavio, kako se u nekim magijskim praksama
vjeruje da se magijske prakse ne bi trebale napla¢ivati i da je to suprotno od
zapadnjackoga pogleda na magijsku praksu kao uslugu, kaziva¢ je odgovorio
kako smatra da je to ispravno jer se i “u hrvatskoj tradiciji protivilo pla¢anju,
primjerice biljnoga lijeka kod travara”. Smatra da se “uvijek radije mijenjalo za
dobrote koje je druga osoba imala u visku i da bi trebao biti napladen samo
financijski troSak koji prakti¢ar snosi za svoga klijenta u financijskom obliku,
a sam bi rad na iscjeljenju trebao biti financijski besplatan”. Vjeruje da svaki
praktic¢ar $amanizma ili iscjelitelj, koliko god iscjeljuje svojega klijenta, toliko i
njegov klijent iscjeljuje njega i u¢i ga kroz davanje novih iskustava i nove prakse.

Uobicajeni rituali koje kaziva¢ izvodi nemaju pravilo u vezi s duljinom trajanja.
Ako izvodi noéne obrede, oni ponekad traju i do devet sati. Neki su klijenti zbog
umora ostali i prespavati kod njega do sljedeéega popodneva te je tako sam obred
mogao potrajati i do 24 sata. No, obredi, prema njegovu kazivanju, mogu trajati
i samo nekoliko sati, pa ¢ak i pola sata. Sve, prema njegovim rije¢ima, zavisi o
pojedincu.

Na pitanje je li proucavao i druge tradicije odgovorio je da je prouc¢avao
druge $amanisticke, ali i novosamanisti¢ke prakse, traze¢i medu njima sli¢nosti,
istovjetnosti i razlike, ali da u posljednje vrijeme prakticira samo slavenske
rodnovjerne religijsko-magijske prakse i da se koncentrira isklju¢ivo na njih.
Prema njegovim rije¢ima, o ostalim tradicijama trenutno ima stajaliste da mu
sluze “samo za pro$irenje vlastitoga znanja i iskustva ili kako bi izbjegao neke
greske koje su pocinjene u drugim sustavima, kako ih on ne bi ponavljao”

Na pitanje o dojmu koji su na njega ostavile knjige Carlosa Castanede,
smatra da je “on imao velik izput s terena, a je li sve istina $to je rekao, ne moze
komentirati jer nije poznavao ni njega ni teren”. Pro¢itao je sve knjige koje je
Castaneda napisao i koje su objavljene na hrvatskom i engleskom jeziku te smatra
da su mu jako zanimljive. Takoder vjeruje da imaju odli¢nu duhovnu poruku.
Izjavio je da “misli da [u njima, op. a.] ima mnogo detalja koje on ocjenjuje
kao moguée stvarno iskustvo, ali i vjeruje da je kao spisatelj [Castaneda, op. a.]

297



Deniver Vukeli¢

ubacio u njih mnoge elemente fikcije, $to zbog povec¢anja raznolikosti publike,
$to radi kreativnosti prema izri¢aju’.

S ostalima praktiéarima temeljnogﬂ $amanizma u Europi nije povezan jer je
vedinom rije¢ o ljudima sa Zapada, koji ne prakticiraju slavenske, ali ni lokalne
curopske prakse te osobno smatra da su mnogi izgubljeni u svojoj duhovnosti. S
nekolicinom njih je u kontakeu, ali, uglavnom, kad komuniciraju, ne razgovaraju
o core $amanizmu jer osjeca da oni “ve¢inom prelaze u zew age, a on smatra da bi
Samanizam trebao biti stone age”. S obzirom na to da sam i sam tijekom pandemije
COVID-a 19 bio pozvan na ozline bubnjarski krug, pitao sam kazivaca kakav
je njegov stav u vezi s online Samanskim praksama. Odgovorio je da u proteklim
dvjema godinama nije sudjelovao u oz/ine bubnjarskim krugovima koje je
organizirala Zaklada za $amanske studije Europa. Njegovo je misljenje da je
“Samanizam prastara tehnika koja zahtijeva povezivanje medu ljudima”. Zato,
prema njegovim rije¢ima, “ne prisustvuje digitalnim on/ine radionicama jer mu je
to odbojno i jer stavljanje drevnih tehnika na internet olaksava pristup i uklanja
odricanje za koje smatra da je nuzno za prihva¢anje nekih Zrtava za susret da bi
se $to bolje proveo obred”.

Nastavljajudi se na istrazivanje Angele Puce koje sam spomenuo prethodno
u ovom radu, zanimalo me trazi li kaziva¢ znanstvenu validaciju temeljnih
Samanistickih praksi. Odgovorio je “da je ne trazi, ali da ju primjecuje”. Znanstvena
istrazivanja mu ne zna¢e puno, ali kroz vlastitu praksu vidi iskustva koja,
prema njegovu mi§ljenju, moze poistovjetiti s nekim suvremenim i najnovijim
znanstvenim istrazivanjima i otkri¢ima, koja mu daju vise razumijevanja svijeta u
kojem se nalazimo. Ovdje je imao potrebu istaknuti da smatra “da su $amanizam
i mitoloske price obja$njenje Covjeka koji nije imao moguénost znanstveno
objasniti pojave oko sebe i identificirati ih kroz elektrone, magnete i gravitaciju”
Izjavio je da ne vjeruje u sve elemente core Samanizma kako ih je Michael Harner
postavio, jer je on uzeo §iri temelj, a da ih on sam ne slijedi doslovno, ve¢ prema
svojim vlastitim potrebama. Tu se vratio na svoju prethodnu tvrdnju da upravo
zato i smatra kako je “Samanizam prilagodavanje datom trenutku i klijentu i da
se za svakog klijenta mijenja pristup i pjesme i obred”. Prema njegovu misljenju,
¢itav je obred tu samo da bi se “zavarao um” Isti¢e da ¢ovjek mora na neki nac¢in
sebi samome slagati kako se bez obreda neée uspjeti u¢initi ono $to se mora ili
zeli postiéi njime. Tu ponajviSe misli na iscjeljenje i vjeruje da je tu moguénost
stvaranja svojevrsnoga placebo efekta. Jer, prema njegovim rije¢ima, “i bez obreda,
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samo promjenom misli, djela, prehrane ili okoli$a, mozemo do¢i do tog istog
iscjeljenja’”.

Na posljednje pitanje kako uklapa ova ucenja i tehnike u svoj svakodnevni
zivot, kaziva¢ odgovara da to ¢ini da “shvacanjem dogadaja i onoga $to se naziva
sinkronicitetima povezuje s potvrdom pravoga puta na kojem se treba nadi da
bi dozivio ono §to su mu sudenice isplele u trenutku rodenja”. Odnosno, da
pokusava uz pomo¢ ovih i drugih tehnika koje prakticira pronaéi najbolji put u
svojem zivotu te odluciti se za pravi izbor u odredenom trenutku. (Vukeli¢ 2022).

Zakljucak

Svjetski uspjeh i izgradnja, kao i utjecaj temeljnoga $amanizma iznad svega
je doprinio popularizaciji koncepta $amanizma, od vremena new agea pa do
novijih novovjernih sustava. Nastali su mnogobrojni novi smjerovi u kojima je
pocelo dolaziti do ispreplitanja ideja i tehnika temeljnoga $amanizma s razli¢itim
sjevernoameri¢kim, juznoamerickim, sibirskim i drugim $amanizmima i/ili
njihovim prezitcima na Zapadu. Neki od njih bivaju i konkurentima jedni
drugima, pokusavajuéi preuzeti duhovni i magijskoprakei¢arski primat na éesto
konzumeristi¢kom trziStu suvremene duhovnosti. Samanizmi se ujedno i brane
na razli¢itim poljima, od onih znanstvenih do onih magijsko-prakeic¢arskih ili
religijskih, pozivajuéi se na svoju bezvremenost, ukorijenjenost u ¢ovjekovu
duhovnost od prapovijesti do danas.

Prema Boekhovenu, srz novo$amanizama temeljena je na ideji primitivizma,
odnosno da je najkvalitetniji oblik ljudskoga postojanja bio onaj u samim
njegovim pocetcima, vezan uz harmonié¢ni suzivot s prirodom. Na taj nacin,
autohtoni, samo uvjetno re¢eno “primitivni” narodi, imaju ve¢u plemenitost i
nisu razmazeni civilizacijskim i kulturnim utjecajima. Druga temeljna postavka
jest univerzalnost istine i primjene na koju se (novo)Samanizmi pozivaju, bez
obzira na religijski i kulturni kontekst. Ovaj je element najznacajniji za suvremene
Zapadnjake jer pojedinac, bez obzira na svoje kulturno porijeklo, moze sam
odabrati koji je oblik (novo)$amanizma najprikladniji za njega (Bockhoven
2009: 4).

U suvremenom potrosac¢kom svijetu suvremeni (novo)Samanizmi na Zapadu
dio su neoliberalnoga kapitalizma, oni su proizvodi i usluge na otvorenom
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medunarodnom trzistu. (Novo)$amani drze radionice, tecajeve, nude usluge,
proizvode, pribor prikladan njihovim smjerovima. No, za razliku od brojnih
svjetskih religija, ne stvaraju i ne traze uenike i sljedbenike, ve¢ pojedincima daju
slobodu vlastite interpretacije i adaptacije nau¢enoga. Britanski sociolog religije
Matthew Wood naziva to “neformativnom duhovno$éu” (Boekhoven 2009: 4).

Kona¢no, u suvremenoj literaturi mozemo naéi i dodatne klasifikacije, poput
one Valentine Haritonove, koja suvremene novosamanizme, na primjeru svojih
istrazivanja u Rusiji, dijeli na Cetiri skupine. Prva je urbani samanizam, pod
kojim Haritonova podrazumijeva prakse koje se temelje na znanju odredenih
Samanskih ili etni¢kih skupina, ali ih uglavnom primjenjuju psiholozi i drugj,
u svrhu psihi¢koga iscjeljivanja. Ova je skupina, prema njezinu misljenju,
najzastupljenija u gradovima. Druga je skupina eksperimentalni samanizam,
pod kojim podrazumijeva upravno Harnerov temeljni $amanizam, koji je u
Rusiji rasiren preko njegovih ucenika koji ga nazivaju osnovnim Samanizmom
(basic shamanism). Treca je skupina neosamanizam pod kojim podrazumijeva
znacajno modernizirane inacice tradicionalnoga $amanizma koji se neizravno
nastavlja na prakse nasljednika tradicionalnih $amana. I &etvrta, posljednja
skupina, prema Haritonovoj, jest (neo)samanizam ili samanizam, koji je pak
pokusaj ozivljavanja izvorne prakse razlicitih tradicija, kroz stvarnu inicijaciju
ili u¢enje (Kharitonova 2015: 38). Prema njezinoj kategorizaciji, kaziva¢ s kojim
sam razgovarao u drugoj studiji slu¢aja pripadao bi pod kombinaciju druge i
trece skupine, jer kombinira i Harnerov pristup, ali i modernizirane inacice
tradicionalnoga $amanizma razli¢itih kultura.

Ovo podrugje istrazivanja (novo)$amanizama jo$ je uvijek otvoreno za mnoge
re/interpretacije, pogotovo na hrvatskom prostoru gdje u 21. stolje¢u postoji
sve viSe ovakvih oblika neformativne duhovnosti, koja postaje zanimljiva sve
Sirem sloju ljudi, bez obzira na dobne, spolne i drustvene razlike te uz razlicita
prethodna religijska iskustva.
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Neoshamanisms on the Example of Michael
Harner’s Core Shamanism

Most of today’s magical practices of Western “shamans” are actually classified as
neo-shamanisms, i.e. spiritual teachings of the West that construct and contextualize
different ideas of “shamanism” by not consistently following the emphasized practical
character of shamanism in the traditional environment, but by combining different
teachings. Michael Harner, as an American anthropologist, researched different tribes
in the Amazon, Mexico, the Arctic, North America and Finland and their indigenous
shamanistic practices. Harner later crossed the line between participant and practitioner
and founded the Foundation for Shamanic Studies in 1985. This paper deals with
the analysis of neoshamanisms on the example of Harner’s approach, his concept of
core shamanism, as well as the results of the author’s field research of the work of core
shamanism practitioners in Europe and Croatia.
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percussion drumming, non-formative spirituality
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Izvorni znanstveni rad

Animisticka simbolika transa u sibirskom Samanizmu

Autorica u ¢lanku istrazuje animizam i animisticki sustav kod raznih naroda sibirskoga
Samanizma na osnovi kulturoloske analize. Analizira se stanje $amanskoga transa, kao
metoda useljavanja duhova u Samanovo tijelo, te podjela duse na viSe vrsta ¢ovjekovih
energetsko-psihickih dijelova, posmrtno postojanje duse, Samansko putovanje u drugi
svijet, vrste duhova zastitinika te komunikacija s duhovima.

Klju¢ne rije¢i: animizam, dusa, duh, trans, $amanizam, kult predaka

uvoD

Samanizam u uZem smislu religiozna je pojava ve¢inom vezana uz podruéje Sibira
i sredi$nje Azije. Kod razli¢itih sibirskih naroda postoje razli¢iti nazivi i termini
za Samana: jakut. oyun, mong. buga, boga, burjat. bo, burjat. udagan-"$amanka’,
turk. kham, altaj. kam (Eliade 2016: 45), samojed. zaraby, ostjal. tadyb, tatar.
kham i dr. Naziv “Saman” potje¢e od tursko-mongolskoga korijena sa7 (mong.
sam-oromoy-"uzbuden”) (Banzarov 1891: 35). Rusi su pojam saman preuzeli
od Tunguza Enisejskoga i Irkutskoga okruga. Navedeni se termin prvi put
spominje u 17. st. u pri¢ama ruskoga protosve¢enika Avvakuma (Eliade 2015: 45).
Osnovna uloga $amana u sibirskom $amanizmu odnosi se na lije¢enje bolesnika,
tj. borbu protiv zlih duhova, koji ljudima donose bolesti i nesre¢u (Zelenin 1936:
354). U svojem djelu Crna vjera ili samanizam Mongola, burjatski istraziva¢ D.
Banzarov zamjecuje: “Kod svih naroda postojali su ljudi, koji se razlikuju od
ostalih mastovito$éu, a posebno svojom teznjom k misti¢nom i ¢udesnom, koji
su bili obdareni bogatom mastom i skrivenim znanjima o prirodi” (Banzarov
1891: 26). Glavni razlog za $amanovu prisutnost pri lije¢enju bolesnika bila je
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v

vjera u postojanje mnogobrojnih ljudskih “dusa’, od kojih je neka od njih mogla
privremeno napustiti ljudsko tijelo. Saman je bio duZan uspostaviti poredak,
natrag vratiti ¢ovjeku dusu i ostaviti duhovima nesto u zamjenu (Kenin-Lopsan
1987: 26-27). Samani su svoju snagu pripisivali duhovima, koji bi igrali ulogu
zatitnika i intuitivno su osjeéali da sila duha zastitnika poveéava njihovu fizicku
energiju i daruje otpornost na bolesti te ih $titi od $tetnih energija, darujudi
im unutarnju snagu i samopouzdanje (Gergenov 2011: 95). Po vjerovanju
$amanizma, $amanova dusa moze napustiti tijelo po vlastitoj volji za vrijeme
obreda i putovati Kozmosom. Zbog toga uvijek postoji opasnost da se ne vrati
natrag u tijelo, te u tu svrhu sluze duhovi zatitnici, koji bi intervenirali u slu¢aju
opasnosti (Alekseev i Krubezi 2012: 21). Vidjeti duhove pokojnika u snu ili na
javi predstavlja zavr$ni znak Samanskoga priziva, spontanoga ili svjesnoga. Stupiti
u odnos s du$ama mrtvih znadi u odredenom smislu 7 sam biti mrtvim. Saman
mora “umrijeti” da bi imao mogué¢nost susresti se s dusama umrlih i dobiti od
njih vodstvo, jer je mrtvima sve dostupno. U etnografskoj literaturi duhovi mogu
biti osobni duhovi pomo¢nici (fran. esprizs familiers) ili duhovi zastitnici (fran.
esprits gardiens). Osobni duhovi pomo¢nici imaju manjeg utjecaja od mo¢nijih
duhova zastitnika (Eliade 2015: 104-106). U svim religijama prisutan je slu¢aj
da se magija dopunjava animizmom i obrnuto. U kona¢nici, magija je prerasla
u predodzbe o tome da ¢ovjek moze imati utjecaj na nadnaravna bi¢a duhovne

prirode (Mihajlov 1987: 50-51).

Burjatski Samanizam

Burjati su tursko-mongolski narod (burjat. buryaad) koji zivi u Republici Burjatiji
i Zabajkalskom kraju. Ve¢inom vjeruju u tibeto-mongolski budisti¢ki lamaizam,
a uz ostatke $amanizma nekolicina je prihvatila pravoslavlje (Tiskov, Zuravskiy
i Kazmina 2008: 117). Saman muski (burjat. b00) i zenski (burjat. uzgan) osoba
je koja izvodi obrede vezane uz bolesti, rodenje, smrt te ostale Zivotne dogadaje,
vriedi ulogu posrednika izmedu svjetova duhova i [judi (Hangalov 2004a: 298).
Osnovnim elementom svjetonazora u burjatskom $amanizmu javlja se pojam
“Zivotne supstancije” ili “Zivotnoga nalela”. Prema tradicionalnom vjerovanju
Burjata, ¢ovjekovo rodenje ovisi o Zivotnoj sili (burjat. hulde, sulde) (Galdanova
1987: 43). Sulde se nalazi u glavi i nakon smrti postaje genij zastitnik svojega roda
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i plemena. Modifikacijom su/de javlja se psihicka energija bii morin — “krilati konj’,
“konj vjetar”. U slucaju bolesti ili nesreée postojala je izreka: “hii morin dooshoo
hara”ili “hii morin dooshoo helteegee” - “konj vjetar je posustao”. Dusa amin (“dusa
disanje”) oznacava disanje, ali u isto vrijeme i Zivot (ibid.: 49-52). Covjekova
osobna psihicka snaga (burjat. i morin — “konj vjetar”) nalazi se u grudima.
Velika snaga hii morin omogudava ¢ovjeku jasne misli i moguénost da vidi bilo
koju vrstu obmane. Hii morin daje $amanima mo¢ da obavljaju sve zadatke lako
i slobodno (Gergenov 2011: 105). Burjati su vjerovali da postoji i dusa dvojnik
(burjat. syunesin), koja moze napustiti tijelo tijeckom sna ili izlejeti u slucaju veli-
koga straha (Alekseev 1992: 72). Postoji izraz “dusa je od straha napustila tijelo”
(Gergenov 2011: 95). Prozra¢ni dvojnik sunesen sli¢i tijelu (burjat. beye) i vilo
je suptilne materije. Covjek kojemu nedostaje sunesen postaje snuzden, uspavan
i ravnodusan prema svemu (burjat. hunene huder ugee boloo — “koji je ostao bez
duse sjenke”). Postojalo je vjerovanje da suzesen nakon smrti poprima posmrtnu
formu u vidu duha (burjat. bo/bodoy) i odlazi u svijet duhova (Hangalov 2004b:
35). Obi¢an ¢ovjek ne moze vidjeti duha bolhodoy, koji je dostupan samo vido-
vitim ljudima, uklju¢ujuéi Samane, a takoder ga mogu vidjeti i psi (Galdanova
1987: 53). Burjati vjeruju da svaki ¢ovjek ima svojega vlastitoga duha zastitnika
(burjat. zayashi) koji se o njemu skrbi. Prilikom rodenja ¢ovjeku se daju tri duse
(burjat. hun garban hunhete — “Covjek s tri duse”). Prva je dobra dusa (burjat.
hayn hunehen — zayashi), druga je srednja dusa (burjat. dunda hunehen), koja za
vrijeme sna napusta tijelo i putuje okolo. Ako ju ulove zli duhovi, ¢ovjek moze
oboljeti ili umrijeti. Tre¢a dusa (burjat. 7% hunehenr) nikad ne napusta tijelo te
ostaje s njim i nakon smrti. Nakon smrti dobra dusa zayashi odlazi na nebo, a
druga, srednja dusa u obliku duha putuje uokolo, dok treéa, losa dusa nakon $to
tijelo propadne, postaje vihor (burjat. hi-huy) (Hangalov 2004b: 30-31). Samani
na svakom obredu useljavaju u sebe jednoga ili nekoliko duhova (burjat. ongon) te
na taj nacin obja$njavaju neobi¢no stanje ckstaze (burjat. ongo orrunllba - “pustiti
u sebe duha ongona”) (Zelenin 1936: 366). Samanska ekstaza predstavlja jedan
od snaznih izraza religiozne emocionalnosti. Kod Burjata nisu svi $amani mogli
udi u trans (burjat. ongo orruullba), ve¢ samo u posebnim slu¢ajevima u svrhu
lije¢enja bolesnika ili dobivanja informacije od duhova. Samanska ekstaza (burjat.
ongo orruullha, ongo oroo — “pustiti u sebe duha ongona”) ili trans (burjat. o7go,
ongonoho, ongotoho) posebno je uzbudujude stanje koje nije samo psihi¢ka pojava,
nego i vazan dio rituala (Mihajlov 1987: 62). Ontogoho znaéi “uéi u uzbudenje’, to
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je vrsta duhovne psihoze, stanje neizdrZive Zelje za plesom, pjevanjem i molitvom
duhovima (Manzigeev 1978: 64). Termin ongon znali: 1) “svet’, 2) “duh, genij,
ido!l”. Termin potje¢e od mongolskoga korijena 072(god), $to znadi “prvoosnova’,
“prvobitno natelo’, “pocetak”, “prvobitna sustina’, “predak”. Pojam je bio povezan
s religiozno-misti¢nim predodzbama Mongola i u pocetku je oznatavao totemnu
zivotinju (Mihajlov 1980: 238). Prema T. M. Mihajlovu, ekstaza se moze javiti
bez ikakvoga Samanova truda i ponekad protiv njegove volje (Mihajlov 1987: 63).
Kod Burjata u tradicionalnim vjerovanjima vrlo je vazan kult predaka i $amansko
nasljede, tj. gen (burjat. udha, udha uzuur) (Gergenov 2011: 17-18). Vjerovanje
Burjata u zagrobni svijet odrazava vjeru u besmrtnost. Smrt se nije priznavala u
doslovnom smislu, smatrali su je prijelaskom iz jednoga svijeta u drugi, gdje je
zivot ili postojanje bilo vje¢no (Galdanova 1987: 56). Umrli $amani zahvaljujudi
svojemu $amanskomu korijenu ili porijeklu (burjat. utkha) postaju duhovima
(burjat. zayan) (Hangalov 2004a: 396). Samanski korijen ili naslijede (burjat.
utkhba) predavalo se s koljena na koljeno. Zato Samani nakon smrti “traze svoju
kev” (burjat. ug damzhikha, shubaa bederbe), rodake iz koljena na koljeno. Ako
potomak $amana kojega posjecuje duh pretka ima $amanski dar, obolio bi jer mu
duhovi predaka “ne daju pokoja” (burjat. ongodiin daarina) (Galdanova 1987:
66). Zagroban Zivot predstavljen je zemaljskim Zivotom. Prema misljenju animista
¢ovjek nije samo umirao, nego se preseljavao u drugi svijet (burjat. munberoo —
“presao u vie¢nost’, esegedee oshoo — “otifao k praocima” (Mihajlov 1987: 40-41).

Tuvinski Samanizam

Tuvinci su turkijski narod (tuv. tyva, tyva-kizhi, soyot, uryakhan, tuga) koji zivi
u Republici Tuvi, Mongoliji i Kini. Veéina Tuvinaca vjeruje u budisticki lamai-
zam, zajedno sa $amanizmom i kultovima prirode (Tiskov, Zuravskiy i Kazmina
2008: 98). Samanizam se smatra nasljednim te su $amani prebolijevali $amansku
bolest (tuv. albystar) (Vajnitejn 1961: 176). Osnovna forma $amanova odnosa
s duhovima u vidu razli¢itih molitava i rituala naziva se na ruskom “kamlanie”
(turk. kam, tav. kham - “Saman”) (Potapov 1969: 348). Tuvinci su imali religi-
ozna vjerovanja zasnovana na animizmu i kultu prirode. Samani su priznavali
postojanje neke Zivotne sile ili energije, koja je odrzavala ¢ovjeka na zivotu. Takva
sila smatrala se dusom (tuv. zyz — “disanje”, sagysh — “um, misao”). U tuvinskom
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jeziku postoji jo§ nekoliko termina koji oznadavaju razlicite forme energije (tuv.
kut) (Alekseev 1992: 67). Smatralo se da je sva priroda naseljena duhovima (tuv.
persu) (Kenin-Lobsan 2009: 48). Svaki $aman ima vlastite duhove pomo¢nike
(tuv. eerenner) (Kenin-Lobsan 2008: 118). Ljudska dusa (tuv. kizhi sunezinnig
— “Covjek koji ima svoju dusu”) i ¢ovjekovo tijelo predstavljaju cjelinu. Ako dusa
napusti tijelo, osoba obolijeva ili umire. Posebno mjesto imala je dusa $amana
(tav. kbam kizhinnin sunezini). Samanova dusa moe se nalaziti svugdje. Tuvinci
su po$tovali $amane i odnosili se prema njima sa strahopostovanjem. Ako bi
Samanova dusa doZivjela uvredu, donijela bi veliku nesrecu i zlo, a ponekad ¢ak
i smrt onomu tko ju je povrijedio (Kenin-Lobsan 2009: 301-304). Samanska
zivotna sila kao i kod Burjata, takoder se predstavlja u obliku prijenosnoga konja
(tuv. holge) (Potapov 1969: 348). Saman je bio prijatelj sa svojim holge, koji ga
je Stitio od zlih duhova. Ako se ne bi za njega skrbio, ovaj bi ga “zbacio” te bi
Saman obolijevao i izgubio svoju snagu (Kenin-Lobsan 2009: 352). Sudbina
tuvinskih $amana nakon smrti razlikovala se od sudbine obi¢nih smrtnika.
Smatralo se da duh umrloga Samana (tuv. syuneziny) ostaje na zemlji, u blizini
mjesta sahrane, te bi se kasnije s viemenom uselio u odredenoga rodaka, koji
bi naslijedio $amanski dar (Alekseev 1992: 68). To odreduje iskusni $aman i
izraduje za bududeg $amana glavi eren (tuv. kam eren), predmet koji simbolicki
predstavlja formu duse (tuv. syur-syunazin) umrloga Samana pretka (Potapov
1991: 58). Smatralo se da veliki $amani i nisu do kraja umirali (Alekseev 1992:
62). S obzirom na to da se $aman nalazio pod pokroviteljstvom duhova, njegova
dusa nakon smrti moZe ostati u srednjem svijetu i druziti se sa skupinom du-
hova ili se prema tradiciji useliti u novoga $amana nasljednika. Jednom rije¢ju,
Samanova dusa kako joj je dozvoljeno po statusu duha, nakon smrti radi $to Zeli

i odlazi kamo zeli (Burykin i Solovar 2010: 129).

Samanizam Evenka

Evenki, Tunguzi (evenk. evenkil) prvobitni su stanovnici sjevera, koji takoder
zive u Kini i Mongoliji. Veéina vjernika su pravoslavci, uz ostatke $amanizma
(Tiskov, Zuravskiy i Kazmina 2008: 120). Neziv evenk, even ili orochen potje¢u
od naziva oron — “jelen’, ile — “¢ovjek”, itd. U 19./20. st. Bili su poznati kao
Tunguzi (centr. azij. dun-khu, mong. tung — “Sumski” ili jakut. zong us — “ljudi
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sa smrznutim usnama’) (Sokolova 2001: 219). Prema vjerovanjuma Evenka,
sva ziva bi¢a imaju dusu (evenk. om2i). Nezivi predmeti takoder se smatraju
zivima, jer imaju silu koja ih pokreée (evenk. musun, mubun). Musun mnogih
predmeta mogla je izlijeciti ¢ovjeka ili mu donijeti sre¢u u zivot (Varlamova
2004: 59). Zivotinje takoder imaju dusu o2/ (evenk. omichil) (ibid.: 65). Svaka
planina, stijena i brdo imaju svojega duha vlasnika (tung. edzeni), pod &ijim su
vlasnistvom bile ptice i sve Zivotinje toga okruga (tung. bua edzheni). Na jezicima
tungusko-mandZurskih naroda predodzbe o dusi nasle su odraz u razli¢itim
terminima, koji su vezani uz rodenje, zivot i posmrtni period. Najrasireniji je
pojam “Covjekova dusa” (tung. om2i, ege, han i dr). Osim toga u znacenju “dusa’
ili “stanje duse tijekom Zivota ili nakon smrti” postoje jo§ i drugi pojmovi (even.
ikiri muranni, evenk. been, mayin i dr). Novorodenéetova dusa nazivala se 07z,
disanje se nazivalo erin (evenk. erikse, eribe), dusa odrasloga ¢ovjeka hinzan
(evenk. hanan), pokojninkovo tijelo beyi, buni (evenk. beye, buniyi) te duh
zagrobnoga svijeta buniken (Starcev 2017: 166-168). Evenki vieruju u moguénost
preseljenja ljudske o727 u tijelo Zivotinje. Takoder su vjerovali u duhove ljudi
koji jos nisu dospjeli u svijet mrtvih ili su opéenito liSeni mogué¢nosti odlaska
na drugo mjesto. Ostali bi na zemlji i postali lutajuéi duhovi, koji bi ljudima
nanosili nesre¢u (Alekseev 1992: 75). Funkcija je $amana zbog toga bio pravilan
ispracaj pokojnikove duse u svijet mrtvih (evenk. henechin) (Sokolova 2001: 224).
Evenki su vjerovali da ¢ovjek ima tri duse: 1) dusa sjena (evenk. hanyan), koja
se nalazila unutar tijela ili oko njega, 2) dusa tijelo (evenk. been), koja obitava
u ljudskom tijelu, 3) dusa sudbina (evenk. mayin), koja opredjeljuje ¢ovjekovu
sudbinu (Varlamova 2004: 63). Mayin se predstavljala kao nevidljiva nit koja “ide
od ¢ovjekove glave u visi svijet” (evenk. #/u buga), direktno u ruke vchovnomu
bozanstvu (Alekseev 1992: 73-74). Disanje i Zivot oznacavalo se terminima
ege, erge od glagola erii — “disati”, i tu su duSu mogli uloviti zli duhovi (Starcev
2017: 171). Sve su tri dude potrebne ¢ovjeku za kvalitetan zivot i predstavljaju
tri sastavnice bez kojih Zivot nije mogué, te zajedno sastavljaju jednu opéu dusu
(evenk. omi), kao kompletan sustav ¢ovjeka. Mjesta gdje se nalazi omi bila su
glava, srce, vene i arterije, pluca, ali je pritom mogla mijenjati polozaj u tijelu
(Varlamova 2004: 63). Omi je mogla napustiti tijelo svojega gospodara u vrijeme
sna ili nesvjestice pa, ako bi dugo boravila izvan tijela, ¢ovjek bi obolijevao ili

napustio svijet (Alekseev 1992: 73-74).
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Hakaski Samanizam

Hakasi su turkijski narod koji je u 19. st. prihvatio kr$¢anstvo, ali je zadrzao
tradicionalna vjerovanja. Osobito su Stovali kult predaka (hakas. zesy) (Tiskov,
Zuravskiy, Kazmina 2008: 102). Duhovima prirode i prirodnih pojava (hakas.
eezy) u molitvama se takoder obradalo kao predcima (hakas. azalar). Hakaski
Samani (hakas. kbamnar) smatrani su izabranima od duhova (hakas. zos, rostup
— “osnova, sustina”). Prema Samanskim predodzbama zesy su vje¢na nevidljiva
bic¢a (hakas. mogi nime). Prenose se po naslijedstvu (hakas. igriden inhchilengen,
purungyadan pustangan Adam khannyn symyly polchan - “od starine naslijedeni”)
(Butanaev 1996: 169-171). Dijelili su se na zra¢ne, planinske, Sumske, vodene
i podzemne, te medusobno nisu svi bili istoga ranga po snazi (Burnakov 2006:
113). Samanski zesy dijelili su se na Ciste (haka$. aryg toster) i neciste (hakas.
purtah toster). Nakon §to se Saman okruzi duhovima fesy, prestaje biti obi¢an
¢ovijek (Butanaev 1996: 172-173). Hakaski zesy po svojem znacenju odgovaraju
mongolskim i burjatskim ongonima, tuvinskim eerenima i altajskim zesy (ibid.:
181). Hakasi su duhove planina takoder $tovali kao pretke (hakas. agalaar -
“predci” (Burnakov 2006: 37). U arhajskoj slici svijeta, dusa se smatrala u isto
vrijeme materijalnom i nematerijalnom kategorijom te se nalazila u raznim dije-
lovima ¢ovjekova fizickoga tijela, npr. u kostima. Kost je predstavljala genetsku
vezu medu pokoljenjima, pod smislom “rod” (ibid.: 100-101). Svaki ¢ovjek ima
zivotnu silu (haka$. #hut), koja mu omoguéuje kretanje i obavljanje poslova, te
vlastitoga duha zastitnika (hakas. hagba) koji ga $titi od nesreée (Butanaev 1996:
178). Hakasi su smatrali da je ovjek s jakim hagba po snazi blizak Samanu (ha-
kas. ulug hagbalyg kizi kham chili korche — “tovijek s jakim duhom zastitnikom
vidi poput Samana’, hagbalyg kize kham chagyn kir polbincha — “tovjeku s jakim
hagba $aman ne moze pri¢i”). Hakasi takoder vjeruju da postoji neka vrsta aure
(haka$. huyah), energetskoga omotaca oko tijela (hakas. huyagy pray kizinin par
— “svaki ¢vjek ima huyag”). Snaga huyah odreduje se prema Covjekovoj ¢istoi
misli. Covjek s duhom zastitnikom (haka$. hatyg huyab) nije podlozan zlim
silama i njime se ne moze manipulirati (Burnakov 2006: 108—109). Postoji jo$
i dusa, koja se poistovje¢uje s ognjem u o¢ima (hakas. jyula/chula) (ibid.: 177).
Pod tim bi nazivom $aman u svojim napjevima vracao bolesniku dusu (hakas.
kbut). Khut je dusa Zivoga ¢ovjeka, koja ako se ne vrati, nastupa smrt. Smrt je
oznacavala prekid disanja (hakas. zyz), tj. Zivota (hakas. zyn uzuldu, od glagola
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tynys — “disati”). Tyn ima znacenje “dusa disanje” jer ¢ovjek liden 2y umire (hakas.
tynny piribisken — “odao je dusu’, tynny uzil pargan — “tyn se otkinula’, tynny
sybty — “tyn je oti§la”). Pojam &istoée #yn pripadao je kategoriji visoke duhov-
nosti, kao pojam “sveta dusa” (hakas. aryg tyn). Tyn je imala univerzalno svojstvo
pridavanja Zivota (hakas. £huz). U mitoloskom svjetonazoru Hakasa #yn i kbut
cesto se predstavljaju kao medusobno dopunjujudi pojmovi. Kada ¢ovjek umire,
njegova se dusa u $amanskim napjevima naziva suze ili surnu. Nakon sahrane i
oprastanja od pokojnika, dusa koja je napustila ovaj svijet pretvara se u duha te
dobiva naziv uzut. Po N. A. Baskakovu, dusa suze imala je opée znalenje duse
éovjcka, zivoga i mrtvoga. Prema Burnakovu, pojam surnu ili sune poistovjcc’uje
se s khut, kao ¢ovjekov dvojnik. Dusa zivoga ¢ovjeka naziva se kbut te se nakon
smrti pretvara u duha surnu i posjecuje rodake. Surnu (hakas. surun) posmrtno
je stanje ¢ovjeka koji jos nije napustio ovaj svijet (ibid.: 101-106).

Altajski Samanizam

Altajci (altaj. altay-kizhi) turkijski su narod koji zivi u Republici Altaj. Veéina
Altajaca je pravoslavna, ali mjestimice se sa¢uvao $amanizam s vjerom u duhove
zaititnike (altaj. eezy) i kultom predaka (Tiskov, Zuravskiy i Kazmina 2008: 103).
Altajci su vjerovali u Zivot nakon smrti. Pokojnikova dusa pretvorila bi se u duha
(altaj. syune) i izasla iz tijela u trenutku smrti. Syune je imala sposobnost ¢uti i
vidjeti sve $to se dogada oko pokojnika te bi ostajala uz tijelo do sahrane. Ako bi
se pokojnika uvrijedilo sy#ne se mogla uvrijediti i kazniti krivca (Alekseev 1992:
65). Pokojnikov dvojnik (altaj. s#74) u trenutku smrti poprima oblik prozirne pare
(altaj. sunazining uzudu) te se kasnije pretvara u duha (altaj. #zuz) (Potapov 1991:
31-32). O tome svjedodi i naziv duse umrloga $aman (tuv. dze/ salgun — “lagani
vjetri¢”) (ibid.: 79). Dvojnici umrlih $amana ostajali su na zemlji, tj. u srednjem
svijetu, a pokojni $aman mogao je postati duh zastitnik novoga Samana (Burykin i
Solovar 2010: 138). Samanovi predci (altaj. zos) oznacavali se pretke koji su i sami
bili $amani i nisu se smatrali obi¢nim predcima. Kod Altajaca $amani s krvnim
nasljedem zvali su se rodoslovni kamy (altaj. utku kam). Tosy umrlih $amana bili
su u kategoriji zemaljskih duhova jer nakon smrti nisu odlazili u svijet mrtvih,
nego bi ostajali na zemlji. Umrli predci dovodili su ka4 u stanje uzbudenja
pred ritualom. Trenutak pojave te sile nazivao se dolaskom sile jalbik (altaj. jalbik
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Jjarar — “dolazak jalbika”). Zato se Saman za vrijeme rituala nazivao “onaj koji
nosi u sebi jalbi” (altaj. jalbilu) (Potapov 1991: 66-69). Samanski duhovi (altaj.
aru kormos) slije¢uéi na Samana na nevidljiv nadin obavijaju njegovo tijelo, sjede
mu na glavi i vratu, stvarajuéi zastitu (altaj. kurchu), na éelu s duhom $amanova
pretka od kojega je $aman naslijedio svoj dar (Sagalaev 1992: 107). Saman bi u
transu govorio glasovima useljenih duhova (altaj. #zy jalbu kam udulym — “Saman
s ustima prepunim duhova”) (Potapov 1991: 51). U altajskom $amanizmu postoji
viSe vrsta dusa. Od pocetka rodenja znakom Zivota bilo je disanje (altaj. y7),
sve do same smrti dok se ne prekine (altaj. 2y uzalds). Termin tyn susrece se u
pismenim turkijskim srednjovjekovnim zapisima u zna¢enju “disanje” i uklju¢en
je u popis kao dusa disanje (ibid.: 29-32). Termin kut/khut oznatava dvojnika
zivoga ¢ovjeka, koji bi na samrti izlazio iz pokojnika kroz o¢i. Preko dvojnika
(altaj. kbutr) Saman bi komunicirao s duhovima koji bi nakon $amanove smrti
prelazili drugom $amanu. Putovanja u drugu sferu svemira u vrijeme obreda
izvodila bi dusa jyu/a Samana zajedno s duhovima pomoénicima (altaj. zustur), koji
bi ga titili i pomagali mu orijentirati se na putu. Samanova dusa dvojnik (altaj.
Jyula) mogla je napustiti tijelo po vlastitoj volji u bilo koje vrijeme, ali obavezno
u obrednu svrhu (ibid.: 42-50). Termin syur (arap. surat) u turkijskim jezicima
znadi “vanjski oblik” ili “forma’”. Syur kao i kut nalazi se u ¢ovjekovu tijelu i odvaja
se samo po volji bogova (altaj. ulgan-anam-jauchy) (ibid.: 57-58).

Jakutski Samanizam

Jakuti (jakut. sakha) turkijski su narod koji Zivi u Republici Saha (Jakutija) te u
Habarovskom i Krasnojarskom kraju, Irkutskoj i Magadanskoj oblasti. Ve¢ina
Jakuta je prihvatila kri¢anstvo, uz ostatke tragova $amanizma ( Tiskov, Zuravskiy
i Kazmina 2008: 96). Stovali su prirodu i vjerovali da svi predmeti i prirodne
pojave imaju svoje duhove (jakut. icchi — “gospodar, vladar, zastitnik”). To je
bila posebna vrsta bi¢a koja je boravila u odredenim predmetima i pojavama,
kao sustina, sadrZaj, unutarnja ili tajanstvena sila. Mitologizacija tih tajanstvnih
sila rezultirala je formiranjem animisti¢kih formi u obliku duhova zastitnika
(Tiskov i Cesko 2012: 332). Jakuti su smatrali da dusa pokojnoga $amana moze
postati duhom zastitnikom (jakut. ezeger) novoga Samana (Burykin i Solovar
2010: 138). Saman bi tijekom transa useljavao u sebe svoje duhove zastitnike
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(Ksenofontov 1930: 94), uvjeren da se sva djela koja on vrsi dogadaju zahvalju-
ju¢i duhovima zastitnicima (jakut. emyagat, amagat’) (Zelenin 1936: 366). Biti
odrzan duhom (jakut. kxturar) znai da ne pjeva sam $aman nego duh koji se u
njega uselio (Ksenofontov 1930: 112). Duh moze biti duh pokojnika, ali i duh
prirode, mitoloska Zivotinja, itd. Kod Jakuta, osim duhova zastitnika (jakut.
emeget), najé¢esée dusa umrlih $amana, postojali su i duhovni pomo¢nici (jakut.
kelen), koji su bili razvrstani po vrstama bolesti koje su lije¢ili (Burykin i Solovar
2010: 103). Duhovi se uglavnom predstavljaju u antropomorfnom obliku. Vidjeti
duhove mogli su samo $amani i vidoviti ljudi (jakut. kerbyeccho) (Alekseev 1992:
115). Prema jakutskom $Samanizmu, ljudska se dusa sastoji od triju sastavnica: 1)
zemaljska dusa (jakut. buor kut), 2) majka dusa (jakut. iyye-kut) i 3) zrak dusa
(jakut. salgyn-kut). Glavni je element iyye-kut, koji je osnova ne samo covjeka,
nego i svih zivih bi¢a. Tu su dusu darivala svijetla bozanstva (jakut. ayy7) (Tiskov
i Cesko 2012: 320). Duhovi podzemnoga svijeta (jakut. 2baas) daju $amanima
duhove pomo¢nike i razumnu dusu (jakut. syxr), pomoc¢u koje $aman obavlja
svoja magijska putovanja (Ksenofontov 1930: 29). Pod pojmom syur smatrao
se ¢ovjekov unutarnji psihicki svijet. Syur je besmrtna i nju ne mogu uhvatiti
zli duhovi (Tiskov i Cesko 2012: 339). Spominje se i trea sastavnica (jakut.
tyn — “disanje”), koja ozacava disanje i zivot. Prestanak disanja neposredna je
smrt (Alekseev i Krubezi 2012: 43). Dusa kus koja bi napustila tijelo nazivala se
Jyula (Alekseev 1992: 64). Smatralo se da se duse ili energetske sastavnice (jakut.
tyyn, kut, sur) poslije ¢ovjekove smrti vraéaju svojim izvorima i nakon nekoga
vremena ponovo radaju na zemlju (jakut. kubu yure — “povrat ljudske duse”)
(Tiskov i Cesko 2012: 302). U tradicionalnim vjerovanjima Jakuta dusa tri dana
nakon smrti putuje po mjestima gdje je ¢ovjek zivio. Takvo posmrtno putovanje
pokojnikove duse naziva se “obilazak” (jakut. keriti). Nebeski $amani (jakut.
keket) Eesto koriste magijsku Zestu “puhanja u tjeme” prilikom useljavanja duse
(jakut. kut-syur). Taj nacin izaziva jaku hipnozu i dug hipnoticki, iscjeljujudi san.
Prilikom $amanske bolesti za vrijeme rasijecanja tijela $aman se nalazi izmedu sna
ijave, §to se u Samanskom folkloru opisuje kao privremena smrt. Za to vrijeme
dusu buduéega $amana duhovi odvode u visi ili niZi svijet, gdje prolazi obuku,
a zatim se ponovno useljava u tijelo (Zaharova 2004: 259-260).
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Zakljucak

Kod starosjedilaca Sibira postoje sli¢na vjerovanja o ¢ovjeku i svijetu koji ga
okruzuje. Zagrobni je kult sibirskih naroda sa¢uvao mnostvo op¢ih tradicija i
duhovnu svijest o ¢ovjekovu rodenju i njegovu zivotu nakon smrti (Alekseev
1992: 213-214). U Samanskom se folkloru u potpunosti naziru animisti¢cka
vjerovanja (Kenin-Lobsan 2009: 292). Prisutna je vjera u postojanje duse koja
je besmrtna i ima slobodu, te nakon smrti nastavlja Zivjeti u obliku duha ili
energetske sastavnice. Osim animisti¢kih predodZaba o dusi i duhovima, postoji
i vjera u duhove zastitnike, koji se useljavaju u $amana tijekom transa. Pri uspo-
redbi vjerovanja sibirskih naroda duhovi zastitnici najéesée su duhovi pokojnih
$amana predaka (Alekseev 1992: 219). Samanizam se uspio tisuélje¢ima satuvati
i odrzati svoju tradiciju i kulturu, upravo zato $to je blisko povezan s ljudskom
psihom i prirodom (Kenin-Lobsan 2009: 299).
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Animistic Symbolism of Shamanic Trance in Siberian Shamanism

Author researches the concept of animism and animistic system of various Siberian
shamanic people on the basis of cultural analysis. The state of shamanic trance is analyzed
as a method of spirit possession or embodiment, together with the classification of the
soul, as psycho-energetic parts, the post-mortem human state, as well as shamanic journey
into the other world, types of guardian-spirits, including communication with them.

Keywords: animism, soul, spirit, shamanism, ancestor cult
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Struéni rad

”Ako si od vetra, hodivan...” - o tradicijskim
metodama lijecenja i skidanja uroka u Istri

Cilj istrazivanja koje predstavljam u radu je zapisati tradicijska vjerovanja i tradicijske
metode lije¢enja i skidanja uroka s oboljelih ljudi i stoke na podru¢ju Istre te zabiljeziti
prisutnost vjerovanja u krsnike, strige, more, slabo oko u suvremeno vrijeme. U radu
donosim zapise razli¢itih magijskih formula i molitvica koje su se izgovarale u svrhu
lije¢enja, odnosno iscjeljivanja. U radu objavljujem transkript razgovora s osobom koja
se jos uvijek bavi tradicijskim metodama lije¢enja i skidanja uroka. Takoder, u radu se
nalazi i prijepis rukopisa krsnika Ivana Persica iz Puntere.

Kljuéne rije¢i: tradicijske metode lije¢enja, krsnik, Striga, Saman, Istra

Uvod

Dugi niz godina bavim se istraZivanjem nematerijalne kulture Istre, posebice
tradicijskom glazbom, a kao istraziva¢-insajder prikupio sam mnostvo iskaza/
razgovora o vjerovanju u strigarije, more, slabo oko i sl., kao i tradicijske metode
lije¢enja i skidanja uroka s oboljelih ljudi i stoke na podruéju Istre. Takoder,
predstavljam i konkretne osobe koje se jos uvijek bave (neke su veé i preminule,
a koje sam osobno poznavao) tradicijskim metodama lije¢enja i skidanja uroka
te objavljujem molitvene formule i metode lije¢enja i iscjeljivanja raznih bolesti.
Kaziva¢i' su mi bili iz slijede¢ih mjesta: Lindarstina, Gracastina, Barbanstina,
Savidenstina, Zminj§tina, Kanfanarstina i Rovinjstina. S nekim sugovornicima
razgovarao sam usput, sluajno se doti¢uéi spomenutih tema. Ponekad sam doZivio
da su odredene osobe spontano reagirale na odredene postupke i dale do znanja

1 Razgovarao sam s vise kazivaca: Lindaritina (4), Graca$¢ina (3), Barbanitina (2),
Savi¢enitina (2), Kanfanaritina (1), Rovinjtina (4).
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da vjeruju u strigarije i stroligarije. Neke kazivade sam ciljano intervjuirao i snimao
diktafonom. Jedna od tih je pokojna kazivadica rodena 1920-ih iz Gracastine
koja je zapisala mnoga sje¢anja o ljudima i obi¢ajima iz svoje okolice. Ti su
etnografski zapisi vrijedni, a zanimljiva je i forma, pisani su u obliku rimovanog
stiha. Takoder, pokojna kazivadica iz Rovinjstine rodena 1910-ih bila je Zivuéa
enciklopedija informacija vezanih za tradicijske obi¢aje svog mjesta. Bila je
skolski primjer pravog tradicijskog pripovjedata. Moj pokojni pradjed roden
1911. godine u Lindarskom Katunu ¢esto mi je pri¢ao razne dogodovstine iz
zivota u kojima je bilo mnostvo etnografskih zanimljivosti, a nezaobilazne su bile
i teme o strigama, morama i sl. Tako sam od malena, slu$ajudi starije osobe, poceo
biljeziti i zapisivati njihova kazivanja. U ovom tekstu donosim i svoje sje¢anje na
iskustvo susreta s BojZin_Jozicon, svojevrsnim krsnikom kada sam jo$ kao dijete sa
svojom bakom odlazio kod njega. Susret s osobom iz Rovinjstine koja se i danas
bavi tradicijskim metodama lije¢enja bio je za vrijeme poslijediplomskog studija
za potrebe etnoloskog istrazivanja (2012.) vezanog uz kolegij Samanizam, koji
je osmislio i izvodio pokojni profesor Tomo Vingéak.

Prijatelj mi je donio rukopis svog pradjeda koji je u svojoj zajednici (na
Barbanstini) slovio kao krsnik, a sam je zapisao mnoge molitvene formule i
postupke tradicijskog lije¢enja za odredene bolesti.

Zilavost tradicije

Istranima su vjerovanja u strigarije, stroligarije* normalne i sveprisutne te s toga
vrlo zive’. S kim god sam razgovarao, od starijih pa sve do ljudi srednjih godina,
¢ak i mladih, svi su potvrdno odgovarali da su im ove teme poznate. Veéina je
pricala i dogodovstine iz prakse, prepricavali su price koje su ¢uli, ali i osobna
iskustva:

“Kad smo puli Pereta delali, pa je on povieda da su negde okoli Paza. Paz, Cerovlje,
Gologorica ta kraj negdier, uglavnom su hodili za doma, i je bi neki skas u diru i
napred od tega skasa, jednostavno vetura da se gasila. Jednostavno ni mogla po¢

i samo nazat i nikakor napret. I jedan ki je to prova da je reka moramo pocekat. I

2 gtro[zgﬂrz]'a — gatanje, proricanje, divinacija; stroliga — gatara
3 Vise u Rudan 2016; Perié, Pletenac 2008.
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dalije bila jedanajsta ura ili jedanaest i nesto ili prvo polno¢iili ¢a, uglavnom su

potekali i pole da je vetura $la kao ni¢.* (Kaziva¢ iz Lindaricine, rod. 1970-ih).

Kada se nesto lose dogodi, nerijetko se to pripisuje djelovanju s#riga. Jedan je
¢ovjek pao s motora na kojem je sjedio na mjestu i slomio klju¢nu kost, odmah
je to komentirano: 7 zo ni prez strig. Mozda ¢ovjek koji je to rekao ne vjeruje u
nadnaravne sile koje upravljaju stvarima, ali iz navike i nekog nasljeda upotrebljava
fraze prema kojima bi se dalo zaklju¢iti sasvim suprotno. Posebno je to prisutno
kod ophodenja sa stokom. Sje¢am se da sam jednom prilikom s prijateljem bio
u Brestu pod Utkom kod jednog ovéara jer je on htio kupiti siljezice za rasplod.
Kada smo dosli u staju, prstom je pokazao na siljezicu koja mu se svidala, a
gospodar ga je odmah upozorio: “ne kazi s prston”, vjerujudi da bi ju se ureklo
i da viSe ne bi dobro napredovala. Isto tako, jedan ¢etrdesetogodisnjak vrlo je
uvjereno svjedocio kako je imao velikih problema s alkoholizmom te kako nije
mogao prestati piti sve dok mu baka nije preminula. On vjeruje da mu je upravo
ona nacinila. Takoder, spomenuo je kako i je njegov prvi rodak navodno trebao
progovoriti nakon bakine smrti, medutim, nije. On je hendikepiran i nijem od
rodenja. Nedavno mi je Zena iz susjedstva ispri¢ala jednu zgodu na ovu temu:

“Niki dan san bila u vrtlu pred hiZon i je pasala Striga, moja kunjada i me poz-
dravlja [inade ne razgovaraju skupa — op. a.]. Zajno san posla u hizu i san hitila

. . »5
za njon pest soli.

Jedna bivsa kolegica s posla objasnjavala mi je kako je njezina baka u svim cipe-
lama imala flomasterom nacrtan “salamonski kriz” kao zastitu. Sli¢nih primjera

ima mnostvo.

“Pisane tragove o Strigama, krsnicima i sli¢nim vjerovanjima nalazimo u Istri od
davnina, zanimljivi su zapisi iz 17. stolje¢a u kojima Valvasor spominje vjerovanje
u vampire. Folklorni se zapisi, prema Maji Boskovi¢ Stulli, javljaju u 19. stoljecu,
a dokaze postojanja takvih bi¢a nalazimo i na biskupijskim vizitacijama iz 16. i
17. stolje¢a.” (Nikoli¢ Peri¢ i Rusac 2019: 85)

Mnogi znanstvenici, folkloristi i publicisti bavili su se ovim temama (Ptasinski
1890; Mil&eti¢ 1896; Mikac 1934, 1977; Jardas 1957, 1971, 2022; Culinovi¢-
-Konstantinovi¢ 1972; Boskovi¢-Stulli 1986; Orli¢ 1986, 2008; Bijazi¢ 1998;

4 Povieda - pritao, skas — uzbrdica, dir — zavoj, vetura — auto
5  HiZa - kula, kunjada - Sogorica, pest - $alica
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Muzur 2001; Seso 2003; Smitek 2004; Vinséak 2005; Pletenac, Peri¢ 2008;
Novljan 2014; Kranj¢i¢ 2015; Rudan Kapec 2016 i dr.). Mnogo grade na navedene
teme prikupljeno je po Istri pedesetih godina 20. stolje¢a (Tag 1952: 81-82 i
dr.), a danas se ve¢inom u rukopisu nalaze u Institutu za etnologiju i folkloristiku
u Zagrebu®. Neki autori krsnike, strige, strigune... nazivaju fantasti¢nim bi¢ima
(Peri¢ i Pletenac 2008). Osobno se s time ne slazem, jer primjerice striga, mora,
krsnik nisu fantasti¢na bi¢a, ve¢ su to realni ljudi s imenom i prezimenom, koji u
svojoj zajednici slove ili kao krsnici(ce), odnosno strige/striguni, strolige, dakle, ne
radi se o izmiSljenim bi¢ima. Kaziva¢ iz Kanfanarstine rod. 1940-ih isti¢e kako
je osobno poznavao imenom i prezimenom sve strigune/strige i krsnike/krsnjice
u svom mjestu: “ja bin ti i sad pokaza hize u kin su stavali $triguni i krsnici ki su
jos bili za moje pameti”. Prisje¢a se i jedne dogodovstine iz djetinjstva:

“Moja mati je prodavala gilice. I su njoj bili ostali samac i samica. Samca je obe-
¢ala jenoj susedi i je ostala jos samica. Dosla je druga suseda ka je bila $triga i da
bi rad samca kupiti. Mati njoj je rekla da je ve¢ obe¢an i da ga ne more prodati.
Uglavnon, ni njoj stila prodati i je uzela samicu. Drugi dan je dosla h materi, ko
bi njoj posudila skare. Ona njoj je posudila, ali kad ih je tornala, mati je zajno
te Skare hitila u voganj. Drugi dan, stara je umrla, a gili¢ je krepa jer je dobija
gliste. Ona je nadinila, ali kako je moja mati zgorila $kare, sama je dobila ¢a je

drugemu Zelila.”’
Sjecanje kazivaca iz Lindarstine, rodenog 1910-ih:

“Va Katunu su bile $trige Stipielka i njiejna héier. Puli Suostari je bi $triguon
stari Cipran, uon je nadini da se njiguof sin ni uZeni. Uon je i mene naéini kad

san napensa kupit neko kampanjo, ku je i on anka tie, da je ne kupin.”®
U lokalnoj zajednici, primjerice:

“selo nam se pokazuje kao kompleksno klupko interesa koji se mogu i sukoblja-
vati, koji su prije svega odredeni vlasni¢kim odnosima i ekonomskim polozajem.
Takvi se interesi onda isprepli¢u s razli¢itim misljenjima i stavovima i obje strane

utje¢u jedna na drugu. Stavovi dakle, zavise od odredenih obiljezja ili osobina:

6 Kopija istarske grade Instituta pohranjena je u Centru za nematerijalnu kulturu Istre u
Pi¢nu.

7 Giliéi - pras¢idi odbijanci, samac — muski, samica — Zenka, tornala — vratila, zgorila
— spalila

8  Kampanjo — poljoprivredno zemljiste, napensa — odlucio, tie — htio
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netko tko nije iz mjesta, osobenjak, netko tko nema djecu, crvenokos, star, ru-
zan, udovice, uleni... bilo u vezi s nekom od ovih kategorija bilo u odredenim
interesima i konfliktima, ovi se stavovi kondenziraju u ¢vrste predrasude koje se

ni¢im ne mogu ukloniti niti ublaziti.” (Bausinger 2002: 236)
To potvrduje i kazivanje kazivadice iz Gracastine, rod. 1920-ih:

“Striga to da je bila Zienska ku su u selu tarufali da je $triga i onda ona je mogla
slabo storit i anka ku ni tila, samo ku je otroka vidila. I onda zato pred njuon
triba brzo otroka skrit. Ku se je je sretilo onda roge kazat, magari Zepa proti njie
i pljukat, onda da ona zgubi svoju muo¢. A ja Zienska da je bila u selu, svi su se
je bojali, a forsi brizna ni bila ono, nikakove onie neke, nego, tako su poceli i

tako je ostala”®

Striga/ Strigun/Strigo je sinonim za vjesticu/vjesca. “Striga se rodi u ¢rnen mihuru
koji se potom sasije pod pazuh” (Orli¢ 2008: 9). To su najée$ée djeca zaleta na
Bozi¢, Uskrs i velike blagdane: “Zena ne smi pojti z muzen za velike feste, a$ da
se potle rodi $triga” (kazivadica iz Rovinjstine, rod. 1910-ih), najée$ée se rada
s atavistickim elementom, “rodi se z repon”. Bore se s krsnicima na raskr$éima
(kruzerah) najéesée oko jedanaest sati naveéer, medusobno se tuku, ¢ine zlo
ljudima. “Va kvatrah so jako jaki $triguoni i da se tu¢uo po klanjcah”'® (kaziva¢
iz Lindarstine, rod. 1910-ih). Kazivadica iz Gradastine rod. 1920-ih prepri¢ava
jednu dogodovstinu krsnika Tonica:

“Kad su hodili po no¢i z malinice, to je povida Tonin tu sused, ne znan ku ga
poznas, da tu na krizinah kadi su kruZiere bile, da su najve¢ te $trige. Znas ono,
dirodarija. I uon onda, to da je strasno pocelo zavijat kako nika pijavica i uon
daje poce, Siljar da si je zvadi i da je poce molit i krizat. To da je prestalo i da je
reka sad bimo bili gotovi da nis ja tu bi”"!

O negativnoj modi Striga svjedodi i kazivanje: “Na Solinah, Tuonetovi su gonili

ofci doma, na kruZiere sve ofci su njin pale i kojsto su digli je zustala, a ku nisu
ta se ni stala, ta da je krepala™? (kazivac iz Lindarstine, rod. 1910-ih).

9 Tarufali - proglasili, tila — htjela, otroka — dijete, forsi — mozda, brizna — jadna

10 Klanjcah - raskr$¢ima

11 Malinice — mlina, krizina/kruZiera — raskr$¢e, dirodarija — propubh, siljar — $esir

12 Soline— toponim za dio sela gdje se nalazi velika raskrsnica s kapelicom u Katunu
Lindarskom, Tuonetovi — obiteljski nadimak, ofci — ovce, zustala — ostala, stala — ustala
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Kada bi se nesto dogodilo pripisivali bi to djelovanju szriga. Uobi¢ajena mjesta
pocetaka pohoda (s#riga/Striguna) su krizanja putova i cesta. Stoga ne ¢udi $to
se na istarskim raskr§¢ima nalaze brojne kapelice sa svetackim kipovima, koje
su svojevrsna zastita od negativnih sila, odnosno zlih spodoba.

Moraje jo§ jedan lik u istarskom tradicijskom vjerovanju. “Mora da se ne rodi,
kad dite ni kr$teno i macka sko¢i priko zikve onda nastane mora”"? (kazivadica
iz Rovinjstine, rodena 1910-ih). Ulazi kroz klju¢anicu, pojavljuje se kao muha,
kao macka, “mora cika cice, pesta Covika u snu, riva rep u usta i gusi”'* (kaziva¢
iz Barbanstine, rod. 1930-ih). Prema narodnom vjerovanju 7074 je zla zena, ona
fizi¢ki ostaje kod kude i spava, ali njezin drugi lik, onaj Zivotinjski, odlazi u zle
pohode. Moze se pretvarati u Zivotinju (zoometempsihoza) ili putovati u duhu
(metempsihoza)®®. Najéesée zlostavlja djecu, ali i odrasle. Kaziva¢ iz Barbanstine,
roden 1930.-ih obja$njava:

“To te dojde cikat, se pozna na cicah da je cikano. To je nevidljivo, to ponoéi
dojde, vrata su ti zaprta, spod vrati se pohulja ili kroz klju¢anicu. To je u vidu
zraka, u vidu pare. Ne mores je opisat kad je ne vidis, i to je po nodi. I kad je

zaprto stesi dojde, u temu je stvar.’ !¢

Za obranu protiv 7zore u klju¢anicu se zabije noz, a ispod jastuka se stavlja ogle-
dalo i noz, tako kad se 72074 vidi na ogledalo onda pobjegne, a na noz se poreze
(Kazivadica iz Lindarstine, rod. 1940-ih). Ako se slu¢ajno dogodi da sutradan
neko u susjedstvu bude porezan, Sepav i sl. upravo toga ¢e proglasiti krivim.
Donosim zapis kazivadice iz Gracastine, rod. 1920-ih, prepisanog iz njezine

biljeznice (svojevrsnog dnevnika):

Mora

To je bila ona ka je duosla u snu ¢ovika cikat, pretiskat.
Ne mores se maknut ni ganut,

gledas i ne mores se maknut, ni od nje oslobodit.

Ona duojde po no¢i dicu i ljude cikat.

Ona da more kroz niku micu skuljicu va kude pasat,

i u niku malu bestijicu se gambijat.

13 Zikva - kolijevka

14 Cika - sisa, cice — prsa, pesta — gazi, riva — gura
15 Vidi: Rudan 2016; Seso 2016 i dr.

16 Cikat - sisat, cice — prsa, pohulja — podvuce
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Tako da pasa magari kroz kljucanicu.

Za to su nas napudivale starije zienske,

da u vrata od kamare, zabodemo ostar nuoz,

i da onda nie¢e mo¢ pasat,

da ima straha da se ubode i da se muora tornat.
Da ku se more ¢epat, brzo je u bocu spaketat.
Da ¢e te jutri dan, duoé soli pitat,

a§ dokle njoj ti soli ne da

da ni¢e mo¢ nié, ni srat ni pisatl7.

Antipod strigama i morama jest krsnik/krsnjica. Javlja se jo§ pod nazivima kresnik,
krsnjak, krisnik, skrisnik, grisnjak (Seso 2003). Krsnici mogu biti i muskarci i
zene, koji zive u vjeri i postenju, lije¢e stoku i ljude isklju¢ivo molitvom, te za
izlje¢enje nikada ne uzimaju, niti traze bilo kakvu naknadu. Mole se Bogu, ali
i svecima zastitnicima (Vins¢ak 2005). “Krsnik se rodi ko muski poje z Zenon
u Vilijah BoZi¢a, Vazma i velikih festi. Rodi se u biloj kosuljici” (kazivadica iz
Rovinjstine, rod. 1910-ih). “Ko ga babica zataji (presuti), on ¢e to postati u 7.
godini kada dodu po njega drugi krsnici i pozivaju ga poimence, ako ga roditelji
ne otkriju i kazu ni ga doma na tri poziva, dje¢ak neée postati krsnik” (Orli¢
2008: 10). U borbi poprima isti oblik kako i s#7iga/strigo samo uvijek u bijeloj
ili $arenoj boji (bijeli vol, bijeli ili $ari pas/macak). Kazivadica iz Rovinjstine,
rodena 1910-ih prisjeca se:
“Je bila nika Zenska nika teta Fuma, Bog je pomiluj, vona je bila Krsnjica, je
rekla da je kr$njica. Alora, je bila vilija Ivanje, a kapaca je bila piti, majko moja
dobra, delati i piti. Su dosli na vecer na vi¢eru. Moja mati njoj govori: — Fume,
pij!~ Anka kapa Jago moja veceras, asto je vilija Ivanje veceras. Je rekla: — veceras,

svu no¢ ¢emo se tuci Strigami.

Je rekla: — jaje kad dela$ fritu ili ¢a, nikad ne moj ga pustiti [ljusku od jaja op. a.]
spestaj ga, asto nonde idu Strige, pak plivamo forsi i do Benec ¢emo dojti veleras.
Znas, jedanput po slanacu je bilo ¢uda zeci pa bi vrgli $krile i bi hi piturali z japnon,
da ne zeci dojdu, alora, je rekla: — samo no nemojte metati, asto je rekla:— mi

gonimo $trige z mljavami od pec¢i, ¢a smo pekli kruh z onin gonimo i vone se

17 Duosla - dosla, maknut — pomaknuti, ganut — odmaknuti, cikat — sisati, micu — malu, va —
u, bestijicu — Zivotinjicu, gambijat — pretvoriti, magari — makar, napudivale — savjetovale,
kamare — sobe, pasat — prodi, tornat — vratiti, éepat — uhvatiti, spaketat — spakiriati
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nondek spravu zad tih skril, je rekla: — mi pasamo, aj, pak je rekla: —vone nan

daju po nan. Sad je pravo, ali ni pravo, ona je tako povidala.”18

Krsnik, krsnjica, krisnjak, grisnjak prema vjerovanju lijeci/iscjeljuje ljude i domace
zivotinje (nacinja, raskida). Napominjem, kako se u praksi vjerovalo da neki
mogli ¢ak i nauditi: “je bilo ljudi ki su znali na¢initi dobro i slabo. Sekondo?
kako je rabilo” (kaziva¢ iz Kanfanarstine, rod. 1940-ih).
Bolesti koje krsnik lijeci:
- Krien je krivi pokret koji se napravi pa se istegne neki dio tijela koji
nakon toga postaje otecen i bolan
- Svien je uganuée nekog zgloba na tijelu, va puolsi (ru¢nom zglobu), va
kostice (u gleznju, kad se stane skontro), va kolenu (u koljenu)
- Kad podbije uéac (granulom zuba)
- Matitina (gréevi maternice)
- Kad glava boli
- Buol Sv. Valentina (epilepsija, paraliza)
- Od Gujne krstijanu (protiv glista)
- Rasipilija (erizipel ili crveni vjetar)
- Kad prasciéu pridu misi okoli vrata (upala u predjelu vrata)
- Skula (najéesée kod goveda, gnojna upala tkiva izmedu papaka)
- Jalmik (je¢menac na oku)

Nisu svi krsnici imali istu moé. Ako je bilo nesto ozbiljnije, $to obi¢ni krsnici
nisu mogli napraviti, onda se i$lo nekom jacemu krsniku. Vinséak navodi kako
kod tezih bolesti, uz bolesnog mole jo§ barem dva do tri krsnika (Vinséak 2005).
Neki su bili specijalizirani za stoku, drugi za ljude. Bilo je i onih koji su bili i za
jedno i za drugo. Medutim, nisu svi lije¢ili sve bolesti, netko je bio specijalist za

svien, drugi za uéac itd. Kazivadica iz Gracastine, rodena 1920-ih istice:

“U Lovranu jedan krsnik da je bi kako jedan specijalista. U ta Lovran je hodi
moj otac za mene, a§ moja mat je mrtve rodila, tri muske prvo mene i sad kad
je bila nosec¢a s manon, onda su se bojali da ku i ja umren, ve¢ san bila desieta,

ne bi njin bilo Bog zna ¢a, ali opet ne bi bili rad. I moj otac to ni previse verova,

18 Vilija — dan uodi, kapaca — sposobna, anka — niti, fritu — kajganu, nonde — ondje, Benec —
Venecije, slanac — slanutak, vrgli — stavili, skrile — kamene ploce cca 5 cm debljine, piturali
— ofarbali, japnon— vapnom, metati — stavljati, mljavami — Stapovima, nondek — tamo,
pravo — to¢no

19 Sekondo — ovisno
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ma ste$o je reka da su mu ljudi govorili i Zienske da neka prova puo¢ u Lovran

tejstemu ¢oviku, i da je $a i da mu je reka to ti se drugo nieée dogodit, to ¢e se

zivo rodit i zdravo ¢e bit. I potle mene su se jo$ dvi rodile.”*

Krsnik osim §to lije¢i, on je vrlo Cesto i vidovnjak, takoder, pripravlja odredene

zatite protiv uroka — amajlije (boZac), ima ¢ak i nadnaravne moéi:

“Barba Zvane Buo$¢ov je h njemu hojieva [krsniku op. a.]. Njemu su telci kre-

pivali. I je reka tajsti ki ti je doma bolan, ¢e§ ga na¢ krepanega, da mu je reka, a

potle ti nece krepivat. I da mu je zie jaji i Speha i ¢a ja znan ¢a i to da je sve hiti

u tin tavajuolu pod stuol, nanka jeno jaje da se ni razbilo, to je barba Zvane

povida, ¢uda put. I da je reka ti ¢e§ imat sve potle u riedu z blagon i da je bilo.?!

(Kazivatica iz Grac¢a$éine, rodena 1920-ih)

Vlastita iskustva autora

Sje¢am se zgode kada sam kao dje¢ak uganuo
nogu u gleznju i nisam mogao stajati pa me baka
odvela kod starijeg ¢ovjeka na Lindarstini, kojeg
su u okolici nazivali Bojzi JoZi¢ (slika 1). On je bio
pobozna osoba, redovito je odlazio na misu, a bio
je izvonar. Zivio je skromno na svom seoskom
imanju sa svojom obitelji. Kod njega su dolazili
ljudi s raznim ozljedama. On je razlikovao ozljede
i nazivao ih krien, svien i Spalacijuon. Lijetio je
ljude i stoku. Sje¢am se da sam sjedio kod njega
u kudi, a on je kle¢uéi krizao bolesnu nogu, tiho
moledi. Rekao je da ¢e jo§ veceras moliti, a za
doma nam je dao komadide svijeée i lis¢a suhe
masline®* da zapalimo na ognj$¢u i potkurimo®

20 Noseéa — trudna, tefstemu — tom, sa — otisao

Slika 1: Boj¢i Jozi¢ (Foto: Noel Suran)

21 Hojeva — obidavao iéi, krepievali — ugibali, zajsti — taj, zie — uzeo, tavajuolu — zaveZljaju,

povida — pri¢ao, blagon — stokom

22 Svije¢a se blagoslivlja na Svije¢nicu, maslinova grandica na Cvjetnicu, a cvijeée na Tijelovo.

Potom se komadiéi cvijeca pale kada prijeti tuca. Isto tako, komadiéi cvijeéa stavljaju se u

krijesove.
23 Potkurimo — podimimo
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time nogu po suncevu zalasku. Sljede¢i dan noga mi je prosla i normalno sam
hodao. Nekoliko godina kasnije Bojzi JoZic je umro, a svoje znanje nije prenio
na svoju djecu.

Kasnije sam se za potrebe etnoloskog istrazivanja na doktorskom studiju o
toj temi raspitivao i trazio po Istri ima li jo§ netko tko zna nacinjat, gasit roke**
i sli¢no. Inade se tim informacijama tesko dolazi u trag, jer ljudi ne Zele o tome
rado pricati. Upravo to naglasava i Vins¢ak prilikom svog istrazivanja u Istri
(Vin$¢ak 2005). Medutim, kao insajder uo¢avam i poznajem problematiku i tako
razumijem ono §to je Istranima samo po sebi razumljivo, za razliku od istraZivata
autsajdera koji povremeno odlaze na terenski rad. Stoga sam vrlo brzo pronasao
ljude koji se bave tradicijskom metodom lije¢enja i skidanja uroka s oboljelih
ljudi ili stoke. Na Rovinjstini pronasao sam stariju Zenu s kojom sam napravio
intervju®. Gospoda je rodena tridesetih godina 20. stolje¢a na Zminjétini, a
udata je na Rovinjstini gdje i danas Zivi. Potjece iz obitelji u kojoj su otac, majka
te oleva sestra slovili kao osobe koje su imale mo¢ lije¢enja/iscjeljivanja ljudi i
zivotinja (slika 2).

Slika 2: Tradicijski lije¢nici iz Zminjétine (Foto: Noel Suran, detalj uokvirene fotografije na zidu

kuhinje sugovornice iz Rovinjstine)

24  Roke — uroke
25 Transkript intervjua nalazi se u prilogu teksta.
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“Moja mati je delala za ljude, a otac je dela za blago, za ljude mu ni hodilo.”
Tako je i ona nakon svoje ¢etrdesete godine zapocela uspjesno djelovati u svojoj
obitelji, ali i $iroj zajednici. Prije dvadesetak godina, nakon $to je pala i ozlije-
dila se, zapodela je na nacin da je sama sebi nacinjala. Buduéi da joj je ozljeda
uspjesno/brzo zacijelila, kasnije je nastavila raditi s drugima, jer je utvrdila da
zaista ima mo¢. Jo$ u djetinjstvu ju je majka ucila kako moliti, kojim svecima, za
koje bolesti, no u djetinjstvu je to ba$ i nije zanimalo: “moja mati me je vadila i
sve ma meni to ni hodilo, ma ¢a kad si dica ne kapis.” Danas zali $to nije naucila
molitve i za neke druge bolesti koje je majka znala. Tvrdi kako je ona jedina od
svojih roditelja naslijedila mo¢ lije¢enja: “moja sestra je provivala miljar puti, ni
brizna mogla. Niedan, samo ja od moje fameje, od moga roda.”* Ona ¢e svoje
znanje prenijeti svojoj kéeri kad navrsi 40 godina®.

I danas kod nje dolaze ljudi da im nacinja za svien, a takoder gasi roke kod
glavobolje. Gospoda lije¢i stoku i ljude isklju¢ivo molitvom te za izlje¢enje nikada
ne uzima, niti trazi bilo kakvu naknadu: “ne pita$ pla¢u, ku ti ki ¢a donese dobro
ko ne steso.”?® Moli se Bogu, ali i svecima zatitnicima (Sv. Kuzmi i Damjanu,
Sv. Ani i Bernardu). Moze raditi i na daljinu, ali mora znati ime i prezime osobe,

te mjesto ozljede:

Molitva Sv. Ani Sv. Bernardu : 3 put 7 Ocenasi i 3 put 7 Zdravehmarij
Najprije se prekrizis.

1. Svaki put pozove$ Svece (narudis): Sveta Ana i Sveti Bernardo pomorite
(ime i prezime ¢ovika kemu dela$) u (navesti mesto kade boli npr. u kos¢ici ili
va puoli ili...)

Moli§ sedan Ocenasi.

2. Narudis Svece: Sveta Ana i Sveti Bernardo pomorite (1.1 P.) u (navesti mjesto
krena, pr. u ko$éici). Moli§ sedan ocenasi.

3. Ne pozoves Svece, nego re¢e$: Kamo brze tamo bolje ili kamo pade, pade.
Moli§ sedan Oéenasi

Onda pozove§ Svece: Sveta Ana i Sveti Bernardo pomorite ( L i P. ¢ovika kemu

delad) u (navesti mesto kade boli npr. u ko3éici)

26 Provivala — pokusavala, miljar — tisuéu, niedan — nitko, fameje — obitelji

27 “I sada od moje fameje ne more nidan samo moja §¢i ta ¢a je u Vrsaru, fodi ¢e modi kad
fini kornar lit, for$i. Sad ¢e imati kornar lit u $esten misecu i sad kad bude nisto, ona si je
zapisala, neka uona prova i pak ¢emo &ekat dvajset i ¢etiri ure ku bude dobro ée modi ku
ne ¢u muorat ja.”

28 Steso — takoder
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1. Moli§ sedan Zdravomarij Naru¢i§ Svece: Sveta Ana i Sveti Bernardo pomorite
(L 1iP.) u (navesti mjesto krena, pr. u ko$éici).

2. Moli§ sedan Zdravomarij. Ne pozove§ Svece, nego re¢es: Kamo brze tamo
bolje ili kamo pade, pade.

3. Moli$ sedan Zdravomarij.

Molitva Sv. Kuzmi i Sv. Damijanu: 3 put 9 Ocenasi, 3 put 9 Zdravehmarij

1. Svaki put pozoves Svece (narudis): Sveti Kuzma i Damijan pomorite ( L. i P.
ovika kemu dela) u (navesti mesto kade boli npr. u kod¢ici) Moli§ devet Oéenasi.
2. Naruéi§ Svece: Sveti Kuzma i Damijan pomorite( L. i P.) u (navesti mjesto
krena, pr. u kos¢ici). Moli§ devet o¢enasi.

3. Ne pozoves Svece, nego re¢es: Kamo brze tamo bolje ili kamo pade, pade.
Molis devet Ocenasi

Onda pozoves§ Svece: Sveti Kuzma i Damijan pomorite ( L i P. ¢ovika kemu
delas) u (navesti mesto kade boli npr. u kos¢ici)

1. Moli§ devet Zdravomarij Narudis Svece: Sveti Kuzma i Damijan pomorite (
L.iP.) u (navesti mjesto krena, pr. u ko$¢ici) [slika 3].

2. Moli§ devet Zdravomarij. Ne pozoves Svece, nego rece$: Kamo brze tamo
bolje ili kamo pade, pade.

3. Moli$ devet Zdravomarij.

I kad sve zmolis reces fala ti BoZe da san to zmolija. Boze u pomo¢ mi priteci,

Gospodine pohiti da mi pomores.

Slika 3: Modificirana krunica od devet zrna koju kazivacica koristi prilikom
lije¢enja krena i svena (Foto: Noel Suran)

Molitva u nastavku prepisana je od jedne pokojne gospode iz Vidulini na
Zminjétini koja je imala ispisanu biljeznicu s molitvama za razne bolesti, prema
rije¢ima kazivadice iz Rovinjstine (rod. 1960-ih). Ona je sa svojom majkom ifla
kod spomenute gospode kada joj je kéi bila natekla od zuba i zapisala slijede¢u

molitvu za uéac:
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[izgovoriti u jednom dahul]

Bojza raba s puten gre,

Kamo gres ti sada?

Utac zgovarat!

A komu? (I:)

Z devetima dusica ne hote vi tamo,
moje kosti nagrist ud njigovo nadimat ne.
Ti hodi van i an mora$ pojti.

Ako si od macka, hodi van.

Ako si od kokose, hodi van.

ako si od ovce, hodi van.

Ako si od breka, hodi van.

Ako si od vola, hodi van.

Ako si od prasca, hodi van.

Ako si od konja, hodi van.

Ako si od vetra, hodi van.

Ako si od praha, hodi van.

Ako si od vuka, hodi van,

Ne znalo se za ton boljon,

kako za sapon mojon (tri puta puhnuti).

|z ostavstine jednog krsnika

Nedavno mi je prijatelj pokazao rukopis svog pokojnog pradjeda Ivana Persi¢a
(slika 4) iz Puntere u kojem je on sam zapisao molitvene obrasce i postupke za
lije¢enje raznih bolesti. Ovo djelo je jos vrednije kad znamo da je u svojoj zajed-
nici slovio kao krsnik. Bavio se tradicijskim metodama lije¢enja i skidanja uroka
s ljudi i Zivotinja. Rukopis (slika 5) je manja biljeznica sastavljena od petnaest
listova, obostrano ispisanih (verso-recto). Dva lista nisu numerirana, ali su istih
dimenzija i boje papira, kao i prethodnih petnaest. U biljeznicu je umetnuto
jos sedam listova razli¢itih dimenzija i boje papira, na kojima se nalaze zapisi i
biljeske s nekoliko crteza (kako se kuri krstijanu, kurit od napraha, krizanje od
rasepilije, od guin krstijanu, od grla krst, od praste boli, od zmije). Prepoznaju se dva
rukopisa (drugi rukopis vidljiv u naknadnim nadopunama teksta, pisan plavom
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Slika 4: Ivan Persi¢ sa suprugom (iz obiteljskog
albuma obitelji Persi¢).

Slika 5: Fotografija rukopisa Ivana Persi¢a iz Puntere (Foto: Noel Suran)
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kemijskom olovkom). Tekst je pisan ¢akavicom, sadrzi mnostvo slovenskih rijeci,
ali i staroslavenskih termina. Rukopis sam prepisao bez ispravaka.

Tekst sadrzi biblijske pripovijesti, pu¢ku interpretaciju teoloskih misli,
crkvene zapovijedi i pravila. Takoder, mogu se prepoznati i magijski elementi,
proricanja (numerologija). Vidljivo je ispreplitanje jednostavnih formi pucke
magije i kompleksnih formi kr$¢anske religije.

Prijepis rukopisa®:

Sveto Pismo

prepisal jesam ga ja

Persié Ivan od Miha

Rojen godine 1883. 26.6. Puntera

Barban

Istria

Prepisano je ovo sv. Pismo

Godine 1915. 8.IIT u mobilizaciji

[u vrime vojske 1914.]

Sluzeéi

K k. Kiistenschutzabeilung

U Brovinjah kod Labina

sveto Pismo

Sanj Marije Djevice.

Gospodin Jesus Kristus je bil za nas peljan na goru Kalvariju u vrtu Getseman.
Ko je prisal Tsus Krst k presvetoj svojoj materi Bozjojoj i on je je pital: “Cujes ali
spi§”; odgovorila mu je ona: zaspala san bila, preljubni moj sin; oh, ¢udne sanje

sam imala i sanjalo mi se je na smrt, da san te videla u vrtu Getseman, ujetega i

peljenega k Pilatu, Herudu, k Kaifu i od tega k Anu
Ljudstvo da te je krivo pricalo, pljuvali su ti u presveti tvoj
o1-

oblicaj, s bi¢i te bili, tvoje prisveto telo da su napajali sa zu¢om i ostom, sa trnjem
ti krunili tvoju prisvetu glavu, i te na kriz prebili, i joped te uzeli, i u moj narudaj

te polozili. Oh zalosno srce tvoje”

29 Prijepis objavljujem uz suglasnost prijatelja (praunuka autora rukopisa).
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-Ije odgovoril Isus — sanje tvoje “mati”, su resni¢ne sanje. Koji bude tvoje sanje
poli sebe nosil, ne bude umrl od nagle smrti, i ne bude trpil velikih muka, svaki

se bude veselil stobon.
Dr-

Usmilujte se na nas Boze Otée, Boze Sinu, Bog Duse sv. To pismo je gospodin
Bog sam pisal sa zlatnima ¢rkama u katolickoj crkvi. Isuse Nazaretski sam jesi
pripovjeda, da imamo odlu¢enih 6 dni za delo, a sedmi za pocivat, slusat Bozju
ri¢, molit i prosit Boga, i njemu pravo sluzit i delat pokoru. Ako ne budemo
postovali tih zapovidi Bozjih, kaznjeni budemo sa boles¢om, lako to, vojnemi,
i hudimi potresi. U spomenu imajte vavik i svete Crkve i hodite svi prez razlike
starosti k svetoj masi, da ne mislite na zlato ni na srebro, i tako ne prisegajte

krivem, zasto to
- 2 v -
u nebeskem kraljevstvu po sve vike vikon Amen.

Svi zbori angeli su mu napomo¢ poslani onemu, koji poli sebe nosi ove molitve;

tako sve njigove pro$nje budu uslisene.

Kralj Isus Kristus nas ¢uva hudobnega zla. Svojom sveton krvljon ku si prolil
na sv. krizu radi nas, o Isus. Ti si dal jednake mo¢i tudi papi Leopoldu. I koji
bude ovu knjizicu poli sebe drzal, ne bude pogubno umrl i nemore suvrazni duh

skodivati. Tako s tvojim svetim krstom, nas ¢uvaj pred

paklenskemi sovrazniki.

“3r-

Isusa i njigovu mater obliva zalo§¢om, koji nas je na sv. krizu odkupil od paklen-
skoga pogubljenja.

Isus, sin Bozji, sporucil je Mariji Djevici i je pisal taj list, po takovoj zapovidi da
u subotu se dokonéa delo sa ¢asom.

Koji ima to pismo, neka ga posudi od hize do hize, i ako si je puno sagrisio, svi
mu budu odpuséeni.

I koji nosi poli sebe ovo pismo gotovo ne bude $kodan; on ni orapon, njemu

ne more $kodit sovraznik. porodnice, koje ne mogu porodit, noj se da taj list u

ruke na ti nacin laglje ¢e porodit;
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- 3 V -
i to dijete bude dobro sre¢no to su sre¢ne beside.
U ime Boga otca i sina Duha sv. Amen.

Koji nosi taj listeh poli sebe taj list, mu ni$ta ne more Skodivati, i Bog ¢e ga o¢uvati
da mu se ne pritece slabega; njemu se ni treba bojat ni puske ni drugega oruzja;
po zapoviedi Isusa Kristu$a i Marije moraju izginuti svi vidni i nevidni duhovi i

sv. Duh mu bude stal na strani od svake nesre¢e. Tko tega ne veruje neka
-4 r-

prova prevezati taj list jednomu pasu na vrat i neka gre u njega streljati sa kruglama
i ga ne ubije, i potem ¢e znati svaki da je istina i sv. rije¢ premozna. Svaki koji nosi
ovi list poli sebe ne bude priboden ja prisezen prid Zivin Bogom, Ocem, i Sinu,
Isusu, Bog nam je naredi u ime Boga oca i Sina i Duha sv. Taj list je poslan, iz
Neba, i najden je u onim voltem kameni leta 1724. On je bil napisan sa zlatnimi

¢rkami je plival po velikoj vodi”
- 4 V—

Oltarin’kada ga je otil neki prijeti mu je izginul. Koji je leta 1791. jedan rekal da
biga prepisat dao, i hitro mu se je preblizal. Na njemu je bilo zapisano da u nedilju
“ni¢” ne delaj, i pojdi u Crkvu poslusati besjedu Bozju, da budes jedan put uzival
vi¢no veselje sa menom. Ja sam vam dao $est dni za delat, sedmi pak za potivat,

i poslusat besidu Bozju, i pak vi Zivite kako Zivina koja vam tamo nema pameti.
-5

Postovajte otca i mater, i budite njim pokorni i virni. U ime Boga Otca, i Sina
i Duha sv. Amen.

Koji tega ne veruje, ta je zavrzen od mene, on ne bude ni na tem ni na onem
svitu mira imal. Koji ta list nosi poli sebe, i ga razlagal drugim ljudem, i ga dal
prepisat drugim, ta ¢a bi imal sve toliko grihi, koliko je kaplic, i lif¢a na drivu svi
mu budu opro$¢eni, to je moja ¢ast, a koji svega toga ne veruje bit ée kaznovani,

ja ¢u vas dojt sudit, i vi éete morat davat odgovori meni svih grihi.
) ) g g
- S V—

Koji ima ta list neka ga precita svega, tri put na leto, njemu se ni bojati ognja ni

strele iz neba, Amen.
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Stevilo Kristusovih ran in solz, za nas gresnike je padalo: Krvi kaplic 6,662.000;
u vrtu mole¢ 9730; trupilo bitano 6666; po glavi 85; po terbuhu s kolenom
poteptan 182; a pestmi pobit 33; po licih, po rukah, i u obraz pluvali 32.326;
na zemlju bi. U sve to s krizem ke je tezalo dva centa. Koji bude molil 7 o¢enai,
17 zdravih Marij i apostolsko vero, tako dolgo da $tevilo doseze svetu kaplicu te

prolite krvi, u ¢ast mojemu trpljenju,
6

zadobit odpustke i odpuséenje svih grihovi; ¢a budete prije umrli bude pa Boh

vam odpustil grihe; ako bude molil o¢enas njega ne bude pekal oganj vi¢ni.

Njih ho¢u pristevati k muéenikom, i u njihovih zadnjih urah, im hoéem poslati
angiela na pomo¢, ih pripeljati u nebesa. Koji bude imal to pismo poli sebe, mu
se ni treba strasit. hudega duha i tri ¢edne pred smréu mu bude naznanjena nje-

gova zadnja. ura. Cast i hvala budi Bogu i Materi BoZjoj u sve vi¢ne ¢ase Amen.
- 6 V—

Neki knez je imal sluzbenika ki ga je tel obglavit radi svojega otca pak nijedan
mu ni mogal odsedi glavu. I kako je videl to grof, ga je upital da se ga ne prima
me¢? Tako pokazao sluzbenik to pismo, i mu povi, da koji ima to pismo, i da mu
krv teée iz nosa, ali pak koja druga bolest da ne more prepre¢iti krvotoka, neka
vazme taj list i neka ga poloZi na doti¢nu ranu, hitro muse ustavi krv. Koji bude

nosil poli sebe taj list budu uslisane sve njigove i mu bude doprinesel dobar sad.
“Tr-

Drzite zapovid kada san vam dal, i su vam jo arkagelji prinesli u imenu Boga Otca,
i Sina i Duha sv., i Bozja beseda vam je bila oznanjena. Sri¢an je tako ¢ovijek, kiu
taj list vjeruje i ako ga ima poli sebe, ali pak u kudi; tudi tih pet ran Kristusovih

ran sa ¢rkami zapisane: K. H. P. S. E.

Koji taj list poli sebe nosi mu ne more $kodivati nijedan kamen; Bog mu dao s
tim pismom takovu mo¢, da mu nemore $kodivati ni tat ni ubojica. U ime Boga

Otcai Sina i Duha sv. Amen.
- 7 V_

Koji to pismo nosi poli sebe semu ni treba bojati nijedne nevjernosti, kako gotovo

je Isus mucan bil, i umrl i $al u nebesa, tako gotovo moraju ostati neposkodovani
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mozgani im udje. Taj list iz nebesih, u “Hostah” i je bil najden po 77tih letih,
vidno se ga je videlo na vodi ako ga je otil koji prijeti je izginul. Leta 1791. je
jedan obljubil da bi ga dal prepisat kad se je razglasilo po svem svitu. I u tem
pismu stoji da u nedilju ne delaj “ni¢”. Bez velike sile delati je prokljet; 6 dni je
za delat, a sedmi je za pocivat i Boga moliti, svaki ¢ovjek mlad i star neka prosi
Boga za odpuséenje griha, ne prisigajte krivo. Pri mojem imenu ne i$¢ite ni zlata
ni bogastva, jer gotovo vas budem sudil. Koji ne veruje u to pismo je od mene
zavrzen, koji ima taj list pa ga ne razglasi je gotovo pogubljen. Spreobrnite se,
¢a ne, vas budem na sudnji dan peljal do treée sudbe, i strasni rac¢un tirat od svih
vasih grihovi. Drzite zapovid kada sm van dal, i one ¢e prenesti angelji u imenu

Isusa Kristusa Amen.
-8r-
Blagoslovi.

Blago onomu koji to pismo ve¢ne resnice ima pri sebe. Tri lipe molitve prid

umiruéem coviku.

Prigodba: U Rimu je bil na smrt bolan neki papa u velikim grihu. Bog ga je
ubiskal sa velikom bole$¢om; kad je papa vidil da mora umriti, pozove sve svoj
kardinale, skofe i u¢enike, i ih je pital, koji dolezaj mu daju, jerbo da mora umreti
i rad svojih grihi zasluZio sije vije¢no pogubljenje. I nato izpitanje mu nitko nije

mogal odgovarati pa ondar neki Boga boje¢i
-9¢-

kapelan, po imenu Ivan, odgovori papezu: Sveti Oce, zasto hoée$ obupati nad
Bozju milost; potim rece na dalje: ja ho¢em moliti tri lijepe molitve tako ufani
da ¢ete na¢ milost prid Bogom. Kad je kapelan to izgovoril si ni mogal uzdrzati
solz. Kapelan je pokleknul, i svi drugi, koji su bili z raven, su na kle¢u¢i molili
ocenas; i zatim je kapelan ustal i moli prvu molitvu: Gospod Jezus Kristus, sin
Bozji Bog i ¢ovik; skupa, sin Marije Djevice, kada si hritko za nas, krvavi pot

potil na Olski gori, i nas otel darovati tvojemu nebeskemu
- 9 V -

Ocu, podjeli temu umirajué¢emu ¢oviku odpuséenje grihov, skojimi si je zasluzil
vje¢no pogubljenje. To odpuséenje mu dodjeli, posrednje po tvojem Sinu, koji

stobon Zivi i kraljuje od posve vijeke vjekom Amen.
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Potem je kapelan joped pokleka i molil o¢enas, a ti drugi ostali, i molil druge

molitve: Gospod Jezus Kristus, kad si otel umreti, i nas otil zadostiti

Tvojemu nebeskemu Ocu, na lezaju sv. kriza, ter si daroval grenko smrt, i izrudil

Tvoju dusu u njegove ruke,
-10r-

odpusti tako temu umiraju¢emu grihe koje sije zasluzil te uslisi po svemoguéemu

Bogu koji stobom zivi i kraljuje po sve vike vikon Amen.

Kapelan je joped pokleknu i moli tre¢u molitvu: Gospod Jezus Kristus, ki si
stomocil ko tolikih prorokih skazano ljubezno, ki te je rodila Marija u dolini
tega svijeta te ljubezan te je uzdrzal na svetu 33 leta, u kih si dal znamenja, tvoje

sveto telo, u pravo jedaco, i tvoju svetu krvi pravo pijaco
-10 v-

Z ljobeznijo do nas si hotel bit njet, i ravno sa isto ljubeznio si hotel umrijeti,
ubit i pokopan bit, ter si resni¢no ustal od smrti, i se prikazal tvojoj materi i
apostolima, i zvelikom ¢as¢u i moguénjoséu $al u nebesa koje sedi§ na Desnici
tvojega nebeskega Oca i tako si poslal sv. Duha u srce svih onih koji u tebe veruju
i ufaju, odpusti ti grihe temu umirajuéem ¢oviku, da ti on danas u presveta nebesa,

i uzami njigovu dusugori u kraljevstvo tvojega nebeskega oca, da bude tebe hvalil,
-11r-

ljubil i ¢astil po sve vike vikom Amen. Kad je kapelan svrsival tre¢u molitvu, je
papa umrl, i kapelan je ostal tamo do trece ure. Ob tre¢oj uri se je papa prikazal
sa duSom i telom kapelanu i ga veselo nagovoril, obraz mu se tako svitlil ko
sunce, njigova oblika je bila bela kako sneg,ter mu rece:ljubljeni moj prijatelj ja
bin imal bit otrok vi¢nega pogubljenja, i sad jesam pak otrok vi¢ega zveli¢anja.

Kad si ti prvu molitvu moli su letili grihi,
-11v-

kako daz iz oblaka, kad si drugu molitvu molil san posta ¢ist, kako sunce u
rosi, i kad si pak tre¢u molitvu molil , san vidil nebesa odprte, i Jezus Kristus,
ki sedi na desnici svemogudega, je govoril proti meni, govoreéi pridi h meni, u

kraljevstvo vi¢ega veselja. U tih besidah seje lu¢ila moja dusa od tijela i angeli su
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je premali u presveta nebesa. Kad je kapelan to ¢ul je rekal: Sveti oce ja nesmin
prijeti tih rije¢i, jer nece nitko vjerovati.
-12 -

Na to odgovori papa. Ja tebi kazem za resnicu, angel poslan od Boga stoji pri
meni i je te tri molitve spisal za zlatnimi ¢rkami svim gri$nikom i gri$nicami v
talozbu, tudi ako bi ¢ovik imal na sebi sve grihe tega svijeta, i da izmoli te tri
molitve na zadnju uru Zivljenja, su mu svi grihi odpuséeni tudi ¢a bi imal trpiti
do sudnjega dana. Njigova dusa bude tedaj re$ena Amen. U ime Boga Oca i

Sina i Duha sv. Amen.

Covijek koji ¢ita i ¢itat poslusa teme bude zarodela uza njeove smrti.
-12 v-

Koji dobije te molitve neka ih brzo da naprid jer “zdravo” pismo nasega Gospoda
ima veliko odpro$¢enje. 4482 kapljic je tvoje krvi, koji bude molil na ¢ast mojih
pet ran, koje sam dobil na sv. krizu, sedan o¢enasi i 7 sv. Marija i Apostolsko vero,
temu budem storil mnogo dobrote. Onim osobam koje budu tri leta svaki dan

molile i prosile 5 Ocenasi 5 Cad&enih si Marija budem podelil 5 dobrot.
Prvo: im ne budem pustil ob¢utit trpljenja u vicah,
-13r-

Drugo: dobije podpuno odproséenja svih grihovi. Treéi: budu prelili krv Jezusa
Kristusa prav kako mucenik; ¢etrti: budem priSal na zemlju do ¢etrtega roda;
peto: tim istim osobam koji budu nosili moje pismo, njin budem na znanje 8
dni pred smréom, i Marija bude prisla njihovoj dusi na pomo¢, ter ne budu umrli
nagle smrti i bude prost svega hudega Amen. Ako bude postil pet petki u letu

na ¢ast mojim petim rana, koje sam dobio na sv. krizu.
-13 v-

budete veselije uslisani, kad me budete prosili, to budete dosegli. Koji te molitve
¢ita, ali ¢itat slusa, zadobije 300 let odprosta za one dane koje bijih mogli u vicah
ili mukah. Svi oni koji reku da to pismo ni poslano od mene bit ée prokljeti. A ti
ki budu prejeli to pismo njima budu odpuséeni uéinjeni svi grihi, ¢a ravno ih je
toliko, koliko kaplic i tako perija na drivu. Svi oni koji budu moje nauke poslusali

i preimal sv. sakramente, uZivat ho¢e smanom vi¢no veselje Amen.
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14 r-
U letu je 45 dni nesre¢nih

zapomnisi ?; ako je otrok jedan dan od tih rojen, ne bude dugo Zivil. ako se koji
zeni ili se popustila na ta dan, ali pak rvi¢ini? Zivila. Sejati sjeme Zivine rediti
tudi nije dobro, ako se koji spremuje na put do¢ ée gotovo $kodan. Stogod se

zaéme i koliko se za¢me sve pride u Skodu.

Od teh 45 dani su 3 jos vi$e nesri¢ni i to su:
1. Prvi dan aprila je Juda izdaica Kristov rojen
2.Prvi dan angusta je Bog prokljeta angele pahnil?

3. Prvi dan pohusta ili septembra je Sodoma i Gomora pogreznila.

U teh trih dnevih je svaki nesri¢an koji je rojen na taj dan, umre u onoj ali drugoj
nesredi ter se teSko umakne nesredi, da bi evo nespostljivo smrti bil obsujen i

nedoceka velike starosti.
-15-

Dnevi nesreéni su ovi od ovih meseci
Anton$njak, 1.2.6.7.11.12.14.17.20. /9
Si¢an. 8.10.17./3
Mara¢. 1.2.12.13.15.17. /6
Avril. 1.3.15.17.18. /5
Maj. 8.10.16.17.30. /5
Pomaj. 1.7.18. /3
Zetvenjak. 1.5.6. /3
Angust. 1.3.7.18.20. /5
Pohust. 1.3.12.15.17. 18.20.30. /8
Miho$njak. 1.12.15.17. /4
Martin$njak. 1.7.11.17. /4
Bozi¢njak. 1.11.27. /3

+

++=58

Moli te molitvice kad budes imal ¢&as,

kad ti bude dobro delo

Amen
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Od prasée boli

Na gibu od $palet, i na pol hrta, i na repu,
U ime Sv. Antona odpadove

ki ima 13 gracij pred Bogom svemoguéin
oslobodite ovo blago od svake i od ove boli
i zatim mu se da trisku po repu

Od Zmije

Vrag je vraga uvjia

i blago ¢e mi ostati

avrag ¢e krepati

i svaki put kad rece

ovako pljuknut pod ono kemu raskida

3 puta

Od guin naime dieci

Napisao ovo sam ja

Persi¢ Ivan pok. x Miha

Kurit od napraha

U jedan sud ognja i na oganj malo
stomorskega pelina, i tri mrvice sira

i kapnut malo ulja

ise moli3 oé zd.i3slv.

ito na ¢ast Sv. Ivana i Pavla

neka ozdravi od napraha Tilo

kako kad seje rodilo

Kako se kuri krstijanu

stavi blagoslova, ulja ili ulike, svi¢e blagsl. vode soli
i to na voganj, i kure¢i moli $to vise mores
od 3 do 5, o¢. zdr. slv.i ver. i narudi s Tilu Tomi
Bio Barbaruy, i s. Kuzmi i Daminjanu
neka o¢uvaju i obrane i ozdrave

ovo tilo kako je prvo bilo

Od guin krstianu

U pomo¢ g. Boze, kako su se razignali oni

glisti <najzdravijemu>30 tako da bise razignali ovemu

30 Rijedi u ovakvoj zagradi su naknadno umetnute, pisane drugom bojom u tekstu (plava) i
drugim rukopisom.
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na svih dusniki 1+kriz

<U ime bogoca, uime boga sina, uimeBogduhasvetoga
dabi usli$eno sve nase molenje i govorenje

Pred bogom svemod¢im

Amen>
Od grla krst!

U ime Boga blazeni s. Blaz ki si ima

9 sestric iz 9 na 8-7-6-5-4-3-2-1-na ni¢,

i kako su se razignale tvoje s. sestrice

tako da bise razignala ova bolest odovega grla
po gorah, po odah, po maglah,

blazeni s. Blaz usli$eno ovo bilo. <pomozi i o¢uvaj>
kriz +na obe ruke na ponsi, i na grlu na boli
Krizanje od rasepilije, i od rasepilijona

Po tiho se moli od rasepilije

i obkoli se ranu desnom rukom

i u kolu boli salamuskog kriza

s desnim palcem ovako se kriza

u ime boga- amen

Mo¢ oca i mudrost sina pomo¢ duha, sv.
po imenu, nekate oslobode od zla
samac, rasipilion.

U ime Boga Arre?

ja tebe zaklinjem zloéesta bol zali, i
poredni duhe

U ime Boga oca

uime Boga sina

u ime Boga duha svetega

po imenu da ostavlja$ trpedi u ime
Bozje da se ozdravi:

I tri kaplje blagoslovne vode,

1 travu od sv. tila staviti u voganj
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Zakljucak

Rituali koji su se zadrzali do danas o¢uvali su se uglavnom u manjim ruralnim
zajednicama te su izgubili izvorni poganski karakter koji su imali u proglosti.
Jedan od glavnih razloga jest veliki utjecaj Crkve. Kler je, svjestan utjecaja i po-
pularnosti autohtonih rituala medu lokalnim stanovni$tvom, prihva¢ao pucke
magijske obrede ukoliko su barem djelomi¢no nalikovali kr¢anskima. Sto se tice
starije generacije krsnika, na primjeru kazivanja starijih sugovornika spominju
se borbe krsnika i striguna i prelazenje geografskih udaljenosti u stanju transa,
$to je mogude povezati s elementima Samanizma (Vinséak 2005). Kod mlade
generacije krsnika taj se $amanski element u potpunosti gubi i prisutni su samo
kr3¢anski elementi poboznosti. Poganski elementi mogli bi se i$¢itati u simbolici
brojeva, simbolici Zivotinja i specifi¢nih rituala. Pu¢ka poboznost i tradicijski
elementi lije¢enja i skidanja uroka jos uvijek su prisutni na istarskom poluotoku,

341



Noel Suran

te se i dalje prenose iz generacije na generaciju. Valja istaknuti kako narastaji koji
su odrasli na selu, a potom se preselili u gradove, u vjerovanjima u nadnaravno
¢esto imaju prili¢no negativno misljenje, smatrajuéi to odrazom zaostalosti. U
posljednje vrijeme pokusava se strige/strigune, more, krsnike promovirati u turi-
sticke svrhe (https://legendfest.hr/). Prisutno je djelomi¢no znanje o odredenim
oblicima pucke poboznosti kod mlade generacije, ali ve¢inom iz pri¢anja starijih,
medutim, i kod mlade generacije vidljiva su jo$ vjerovanja u slabo oko, stroligarije
i dr. Tekst ¢u zavrsiti zaklju¢kom jedne kazivadice iz Lindarstine (rod. 1930-ih):

“Ni pametan onajsti ki va to se veruje, ma nanka onajsti ki tvrdi da to ne postoji.”
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Prilog 1

Transkript intervjua sa sugovornicom iz Rovinjstine (rodenom 1930-ih) koja se
jos uvijek bavi tradicijskim metodama lije¢enja i skidanja uroka s ljudi i stoke.
Razgovor je snimljen 2012. godine. Sugovornica je bila upuéena u moje istra-
zivanje te je pristala na snimanje razgovora i bila suglasna s objavom njegova
transkripta.

Noel: Da li treba imat mo¢ za nadinjat?

Sugovornica: A da, svaki ne more, ne, svaki ne more, a kako ja ne znan. Dalisi
vjernik, ma ¢a ma tr svi su vjernici, ma nisu svi vjernici, ma nu. Moj kunjado to
ne vjeruje, Jehovi svjedoci to ne vjeruju i oni ¢a su u partiji, komunisti to nisu

verovali, ne.
N: A pomore njima ku bi njin se delalo?

S: Ako njin ja napravin da oni ne znaju, bi njin pomoglo, a da oni znaju ne znan
da bi njin pomoglo. Kapis, jer ko ne vjerujes. Glej nas pop je bija tote jedan dan
je reka da ima u Rijeci jenu prijateljicu, da ima jenega sina od trideset lit. To je
bilo pred jeno trilita, ja san justo molila svojoj kunjadi od moga brata Zeni, jer si
je ruku bila svenula. Ja san bas molila, san mahala z glavon, perke ku prestanes ne
gre, mora$ joped sve na novo i ko pogrisi§ moras opet sve na novo. Moras gledat
svoj direcijon i samo svoje i ako zna§ da ¢e mu poj dobro ti zi$e§ kad molis i suze
ti gredu na o¢i i bi§ zaspa, moras bit uporan, ne stojis potle dobro jeno malo. San
rekla, padre mi ¢emo pomo¢ temu ¢oviku, doktori da ne znaju ¢a mu je, samo
ved to je toliko vrimena i zastaralo, ¢e bit malo tezlje. Ali svaku vecer, tri vecere
prije Zdravomarije, molite vi i ja, san mu dala tako da moli, pa provajte vi i ja,
prije vijesti jo§ je bolje, da potle gledamo vijesti da nan mozak odmori. Je molija
uon ija, u osan dan, mi je donesa pelinkovac, mi je donesa cukera, mi je donesa
paste, mi je donesa ulja, mi je donesa ¢okoladu, kafe svega, san rekla:- padre ¢a

je dosa djeda mraz? - A ne, gospoda je zvala da je mali posa u WC.
N: Kako pop gleda na te stvari?

S: On je reka da je istina. Molitva je reka ne padne na zemlju, nego padne kamo
treba. Zato on vajk govori mrtvemu ne treba nis, ne treba da mu nosis cvijeée,
cvijeée nosimo za sebe, ali njemu treba samo molitva on ¢ée poé u Kraljevstvo

nebesko.
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N: Kada delate za krien koje svece molite?

S: Ti govuorin da nisan ja sigurna bas da li je svienjena ili nakrienjena pa ja mo-
lin jene i druge, jer ne znas ti ¢a je svienjeno ni skrienjeno, ti ne znas, ti muoras
molit jeno i drugo, jene i druge svece. Sveta Ana i Sveti Bernardo to ti gre po
sedan puti, tri put po sedan i Sveti Kuzman i Damijan to ti gre po devet, devet
Zdravehmarij i devet O¢enasi po tri pute. Po ure ne zmolis, ku Zbaljag moras
sve na novo, ne gre. Ja naprimjer na vecer gren ledi pa ¢u u postelji. Ku zaspen
ne gre, moran se dignuti i na novo. Ne smi$ zaspati, ne smis pogriesiti, mora
diretno i zato ja iman #0 [modificiranu krunicu od devet zrna, koju si je sama

nadinila — op.a.] jer na prste se smutis, kapis.
N: Kako se moli?

S: Sveta Ana i Sveti Bernardo, skupa ih mora$ naruditi. Sveta Ana i Sveti Bernardo
pomorite npr. Noelu, u kadi te boli ku je svien u zglobu, ku u ruki, kadi boli
mora$ znat i ime i prezime temu ¢oviku, kadi mu dela$ i da zna$ u kojen zglobu
ga boli, ku u polsi, ku u ramenu, ku u kolinu, ku u ko§¢iéi, da zanas. Hi nazoves
svaki put kad gre$ spomenes te svece i gre§ naprida. Sedan ocenasi simo, sedan
tamo i za nazad fini§ sedan. I pokle kad po¢nes, jopet naruci§ Zdravemarije
sedan gre$ simo, joped narudis za Sv. Ana i Sv. Bernardo simo i za simo finis. I
onda joped se prekriZi$ i po¢nes joped od kraja Sveti Kuzman i Damijan neka
pomoru npr. Noelu u kod¢ici u livoj nogi, izmoli§ devet o¢enasi simo, devet tamo
i narudis i devet simo i finis. I onda opet po¢nes$ devet Zdravehmarij tamo, devet
simo i fini$. I onda reces fala ti BoZe da san to zmolija. BoZe u pomo¢ mi priteci,

Gospodine pohiti da mi pomores.
N: Ca ste rekla od kad ste dobila mo¢?

S: Ja nisan mogla prije [prije 40 let — op.a.], moja mati me je vadila i sve ma meni
to ni hodilo, ma ¢a kad si dica ne more$, meni to ni hodilo. Ja san skuzila da
moren, a je tega dvajset lit skoro, da. Ja san bila pala i san si na¢injala sama sebi
i potle san bila vidila da mi je bolje i to je to. I potle, onega, san pocela u rodu
nikemu, moja mati mi je rekla, nju su zvali neka moli i je zvala mene, mi je rekla
neka provan ja, ako ne bi pasalo da ée ona. I je pasalo, pa san poéela ja, moras
prije nikega da imas, kapis. Moja sestra je provivala miljar puti, ni brizna mogla.
Niedan , samo ja od moje fameje, od moga roda. I sada od moje fameje ne more

nidan samo moja §¢i ta ¢a je u Vrsaru, fosi ¢e modi kad fini kornar lit, forsi. Sad
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¢e imati kornar lit u Sesten misecu i sad kad bude nisto, ona si je zapisala, neka
uona prova i pak ¢emo ekat dvajset i ¢etiri ure ku bude dobro ¢e modi ku ne

¢u morat ja.
N: To su lipe uzance?

S:To je jako, jako lipo i to ne ¢a je lipo nego je i korisno. Doktor ti ne more ni$ ko
je svienjena, samo ti stavi gips i gotovo je. Doktor ti ne more nis ko je svienjena
ni krienjena oni ti moru zamotati u onaj zavoj i dati ¢a za bolove i gotovo. Ti
govuorin, ne da ti se hvalin, ja san to provala ¢uda vrimena, tu ova Irma, njena
Ljiljana je bila pala tote kadi su ove nove hize, zdol Lakija i njeni muz je je ova-
ko donesa doma i govori:- $antula moja ku ¢a morete vas prosin kako i Boga,
pomorite mojoj Ljiljani, si je svenula nogu doli u ko$¢ici i ne znamo ¢a, a$ ne
more stati na nju, je natekla. Ja san molila jeno i drugo. I ti dojde s kafelon, perke
ne pita$ placu, ku ti ki ¢a donese dobro ko ne, meni moji mi ne donesu, ¢a ée
mi dati, vajk si dajemo. A ovi od Rapavela isto i za svinju i mali niki dan je pa
ima lito i po, je paijoga joga ne znan ruka ili noga, tamo mi pise i skroz place i
place, me je zvala zajno, da je mali pa i pla¢e da ga boli ruka i ja san mu delala.
Na tri ure, ¢etiri naveéer me je zvala da mali skace. Sve ¢a prije po¢ne$ bolje, na
primjer danaska si pa, ud kad te zovu do jenu uru, dvi ure, sutra tu dobu ¢e ti
pasati. Sekondo kako je bol kako boli i ¢a. Moja dica re¢u da zajno ¢uju da in je

bolje, kako da ni$to vuces iz njih.
N: Ca morete delat i za blago?

S: To ti isto vriedi svien i krien i za blago. Anke svinje u Rapavelu kad si svenu
noge i to, ja njin nacinjan, je reka da ne moru na zadnje noge i potle poju isti.
A kad dojdu prascu misi okolo vrata i to mu sve natece briznemu, ne more isti
ni ni$. Nanke ne gre u korito ni nis, to ritko kad se desi, ali se desi, zna§ sve mu
je nate¢eno kako nike klupke ima na sebi, ko nike konope. To ti je gili¢ i tako

gres poli danjega i reces:

Blazeni Sv. Blaz pomori,
si ima devet sestric,

od devet je doslo osan,

I tako kako da uzimas slamu, i kako su se te sestrice pogubile tako neka se pogubi

i ta bol od tega pras¢i¢a. Od devet pak za nazat se broji,
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Blazeni Sveti Blaz je ima devet sestric,
od tih devet je doslo osan,

od osan je doslo sedan,

od sedan je doslo Sies,

od $ies je doslo piet,

od piet su dosle Cetiri,

od éetiri su dosle tri,

od tri su dosle dvi,

od dvi je dosla jena.

Kako su se one, pogubile,

tako neka se i ta buol zgubi od njega.

I to moli§ i mu hita$ slamu okolo glave, kapi$. Du dvi tri ure uon ti gre isti, da.

Ali to more§ delati i ¢oviku ko boli gut. Mores delati i ¢oviku, tako.
N:1za ¢aseje jos delalo?

S: Se je delalo za skulu, ma ja ne znan kako to gre. Se je delalo anka kad ne blago
ide. San mogla i ja viSe tega znati, ma nisan bila zainteresirana. Ja ti ne moren re¢i

ku ne ono ¢a jaznan, to san provala i to znan, to ti je stvar provana.
N:A ono kad te glava boli, kako ono gre?

S: Ono su roki, ne mores delati nikemu ko ga ne boli glava, ko ne samo ko boli
glava. Ne gredu na dno ko ti hita$ roke bilo kako, bez veze. Uzmes vodu u sku-
delu i se lipo prekrizis i prekrizis skudelu tako: U ime Oca i Sina i Duha Svetega,
vajak mora$ tako s palcen moras§ prekriziti ne z rukami. Onda zmoli§ O¢enas.
Vrze$ na primer svoju mater, svoju sestru, svoga brata (vrze$ tri ugljena) ku nisu
oni dali roke ne padu doli ne. Pokle vrze$ jopet pet (ugljeni) kapis, ki pensa$ da
ti je moga nadiniti ¢a slabo (pet ljudi nabrojis) pensa$ na nje, ne mora$ nanke
redi po imenu, forsi uvi, forsi uni. Pokle jopeda tri, lihi [neparni —op.a. ] vajka se
mede. Ko padu je nacinjeno, ko padu do po ure tebi glava ée pasati. Potle padu
svi. Ako ti je pod vodon, jer ne gredu na dno, ti su slabi, te boli glava za umriti,
ki gredu na dno ¢e ti zajno glava pasati, a oni pod vodon ¢e jeno malo $tentati.
Potle bi lipo ko je blizu ¢ovik da pije [s te skudele - posude — op.a.] samo malo
trk trk trk i na uvi kraj (na livo) samo da si zmodis usta. I zmodis z rukon (prema

van) livo, desno, livo.
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“If you are windy, go outside...” - about traditional
methods of healing and removing spells in Istria

The primary objective of the research is to document the traditional beliefs and
healing practices employed for curing both humans and livestock in the Istria region.
Furthermore, the study aimed to record the contemporary existence of beliefs in
entities such as krsniks, witches, the evil eye, and the more. This paper presents an
extensive collection of magical formulas and prayers that were traditionally recited to
facilitate healing. Additionally, it includes a detailed account of an interview conducted
with an individual who continues to practice these age-old methods of healing and
spell removal. Furthermore, the work encompasses a transcription of the manuscript
authored by krsnik Ivan Persi¢ from Puntera, adding valuable historical insights to the
overall research.

Keywords: traditional healing methods, krsnik, $triga, shaman, Istria
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Izvorni znanstveni rad

Velike dame vjesticjeg umijeca
- Zene u Wicci

Tijekom 19. stoljeca nova ideja o drugadijem sustavu vjerovanja dobila je svoje korijene.
Oblikovanju ovog sustava pomogao je razvoj ozbiljnijeg pristupa prou¢avanju i arhivi-
ranju blaga usmenih predaja, vjestina, znanja i praksi. No, takoder je bio osuvremenjen
onodobnim okultnim te mu je jedna od znacajki prilagodljivost i raznovrsnost. Naziv
i za sustav vjere i pripadnika toga sustava je wicca, odnosno wicce. Pociva na filozofiji
religija prirode, folklora i mitologija, dodajuéi iskustvo drevnog i uredenje okultnog,
isti¢e potrebu za harmonijom izmedu duhovnog i materijalnog te ostvaruje kontinuirani
odnos sa suvremenim svijetom i njegovim mijenama. Sustav je vezan za Kodeks — izlo-
zen u The Wiccan Rede (osnovna wiccanska eticka pravila) te Zborniku nacela vjesticieg
vjerovanja u trinaest to¢aka usvojenom u travnju 1974. godine u Minneapolisu (SAD).

Kljucne rijeci: Wicca, vjestica, vjesti¢je umijeée, magija, bozica, kult Dijane, M. Murray,

D. Valiente, G. B. Gardner, ritual, obred, koven, tabu, homofobija, ckofeminizam

Fragment iz intervjua s Karen Jefferson i Wernerom Gubi-Jeffersonom,
voditeljicom i voditeljem Wicca Study Group iz Be¢a (WSGV), provedenog u
Zagrebu 2. srpnja 2017.:

Werner: (...) Wiccu je dizajnirao Gerald B. Gardner i Doreen Valiente, no razlog
za to lezi u duhu ¢ovjeka i taj razlog dolazi iz drevnih izvora. Svaka religija se
prvo oslanjala na nesto drevno, a onda mijenjala, prilagodavala i dizajnirala
prema svemu $to je bilo potrebno kako bi i$la u skladu s ljudskim razvojem.
Zato smatram da su principi, duh i izvori prema kojima je dizajnirana Wicca
takoder drevni. Wicca je nastala tada kada se pojavila potreba za njom. No, i
danas u wiccanskim krugovima postoje ljudi koji doslovno podupiru veéinu
teorije Margaret Alice Murray o kontinuiranom i nepromjenjivom prezitku

vjesti¢jeg kulta kroz tisucljeca.

349



Sonja Milicevi¢ Vukeli¢

Karen: Mnoga narodna vjerovanja, obicaji ¢ak i praznovjerja imaju pocetak
u ne¢em mnogo dubljem. Zato su i bila preno$ena kroz generacije kao ideje.

(Vukeli¢ Milicevi¢ 2017:133)

Rije¢i jedne vrsne i za svoje doba hrabre znanstvenice Margaret Alice Murray
iz godine 1908. gotovo su magijski oznacile ne samo njezin zivotni put, veé
i naslijede koje je za sobom ostavila: “Svi tragovi ostataka drevnog moraju se
pazljivo istraziti i zabiljeZiti, i to bez sentimentalnosti i bez straha od dernjave
neukih” (Sheppard 2013:129).

Da bismo shvatili oslonac zenske duhovne prakse unutar Wicce, moramo
prvo pogledati u njezine “Zenske korijene”, odnosno nac¢ine na koje su Zene utje-
cale na razvoj i rast duhovne prakse, oblikovale ga i poduprle rad s prirodom i
u prirodi. Ne¢emo dati cjeloviti popis i pregled svih autorica i njihovih utjecaja
na razvoj Wicce jer je ta dokumentirana povijest preop$irna za segment ¢lanka,
samo ¢emo spomenuti one autorice koje su dale temelje Wicci i potaknule po-
zitivne promjene svojim radom i svojom znatizeljom prema duhovnom iskustvu
ovoga sustava vjerovanja, a koji u sebi od pocetka njeguje ekolosku, a kasnije i
ekofeministicku stranu aktivnoga djelovanja.

Prvih sto godina Margaret Alice Murray - Stara majka
vjesti¢jeg umijeéa

Ova velianstvena dama Egiptologije (Glyn 1964:2) ili, kako su je jos zvali, kuma
(ili Stara majka) vjestitjeg umijeéa (de Blecourt, Hutton, La Fontaine, 1999: IX.
34, 42) prije svega je bila ambiciozna, inovativna i snazna zena u razdoblju kada
znanstvenice nisu bile uobi¢ajena pojava, a kada i jesu, ¢esto su bile nedovoljno
uvazene.

Prije Margaret Alice Murray bilo je pokusaja raznih autora iz drugih zemalja
— Njemacke, Francuske i Sjeverne Amerike — da u¢ine ono $to je Murray privre-
meno uspjela: provuku na akademskim razinama teorije o postojanju vjesti¢jeg
kulta kao prareligije koja je prezivjela ¢ak i stolje¢a inkvizicije i progona tijekom
masovne histerije. Tako tu ideju nalazimo u radovima Franza Monea, Karla Ernsta
Jarckea, Julesa Micheleta, Matilde Joslyn Gage', Charlesa Godfreya Lelanda:

1 U prilog prezitaka vjesti¢jeg kulta pisala je i ameri¢ka sufrazetkinja i aktivistica Matilda
Joslyn Gage, koja je slijedila teozofsku filozofiju. Godine 1893. objavila je Woman, Church
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“Mone, Jarcke, Michelet and Leland su pisali o tajnim drustvima vjestica
Njemacke, Francuske i Italije, ali Murray je kult u¢inila britanskim (...), prosirivsi
njegovu tajnovitu povijest puno dalje u proslost. Dala je sliku drevne britanske

kulture koja preklinje biti vra¢ena u Zivot.” (Pearson 2007:24)

No nije samo to u¢inila. Ono $to je svima njima nedostajalo bila je sistematizacija
(de Blecourt, Hutton i La Fontaine 1999: 33) te rad na izravnim i korelacijskim
izvorima originalnih zapisa sa sudenja. Tom sistematizacijom Murray je u¢inila
nesto Sto ¢e pokrenuti nevideni val koji ée se otrgnuti iz skrivenog okultnog svijeta
u javnost i ne$to ¢ime ¢e se baviti brojni drustveni znanstvenici u narednih skoro
stotinu godina — fenomenom suvremenog vjestic¢arstva. Treba napomenuti da se
Murray nikada nije deklarirala kao okultistkinja niti kao prakti¢arka vjesti¢je magije.

Margaret A. Murray bila je vrsna egiptologinja, prva zena koja je pred o¢ima
javnosti godine 1908. javno odmotala mumiju® (Drower 2006: 116). Murray se
profilirala kao vrsna egiptologinja medu akademicima jer je u¢inila nesto od ¢ega
su njezini kolege zazirali — otvorila je znanstveni tekst javnosti te time potaknula
daljnji razvoj razdoblja tzv. egiptomanije. Osim toga, bila je savjetnica i sastavljadica
kataloga za egipatske zbirke nacionalnih muzeja u Engleskoj i §kotskoj te je i tamo
drzala redovna predavanja (Drower 2006:116). Uz to se borila i ostvarila bolji
polozaj za Zene na londonskom sveudili$tu, poti¢uéi jednakost medu Zenskim i
muskim studentima (Drower 2006:117, 130), tretirajuéi ih jednako i u svladavanju
teorija i jezika i u pripremama za teren koji je vrlo ¢esto bio zahtjevan i opasan.
Povjesni¢ar Ronald Hutton jednom je rekao da je Murray svojom metodikom
poucavanja, brigom za studente/ice, na¢inom poticanja studenata/ica i kolega/ica
na istrazivanje i profesionalni razvoj te svojom prirodnom ljubazno$¢u ostavila
ozbiljan trag na utemeljenje modernog skolstva u Engleskoj (Hutton 1999: 194).

Ono $to je manje znano jest to da je Murray bila je ujedno i ¢lanica Socijalno-
-politi¢ke unije Zena, militantnog ogranka nacionalnog pokreta Sufrazetkinje
Ujedinjenog Kraljevstva. Medutim, Murray nije militantna i nije javno dopustala

and State, knjigu u kojoj je iznijela teoriju o religijskom fokusu ljudskog drustva u pra-
historijskom svijetu. Njezina se teorija temelji na pretpostavci prema kojoj je ljudsko
drustvo toga doba bilo uredeno matrijarhalnim sustavom, obozavalo je lik bozice Velike
Majke, a vjestice koje su generacijski satuvale religiju tog sustava nasljedno su bile pagan-
ske sveéenice koje su prenosile kult iz stoljeéa u stoljeée.

2 Rije¢ je o mumiji iz poznatog Groba Dvojice Brace, to¢nije o Khnum-Nakhtu, egipatskom
sveéeniku od kojeg je ispod zavoja ostao samo kostur. Khnum, po kojem je sveéenik dobio
ime, bio je bog stvaranja, tre¢i aspeke boga Ra u kasnijoj egipatskoj mitologiji.
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pripisivanje atributa “radikalnog feminizma” (Drower 2006:117.). Ipak, bila je
svjesna opéeg stajalista drustva prema Zenama u razdoblju u kojem je Zivjela.
Dotzivjela ga je i tijekom svog ranijeg zivota odrastajuéi u izrazito patrijarhalnoj
Indiji, kao i tijekom mladosti nakon $to se doselila u Englesku. Takoder i tijekom
karijere uz stav akademskog drustva sastavljenog poglavito od znanstvenika,
a puno manjim dijelom od znanstvenica. Ovdje treba napomenuti da ju je
razdoblje progona vjestica u kojem je patilo nebrojeno zZena zainteresiralo kao
znanstvenicu vise nego kao feministkinju.

Knjige Vjesticji kult u zapadnoj Europi i Bog vjestica i njihov
utjecaj na nastanak Wicce

Murrayine dvije knjige koje su obradile teme progona vjestica bile su i akademski
podrzane i od ¢itateljske publike tog razdoblja, iako se ¢itaju i danas, no s puno
veéom kriti¢no$¢u: to su Viestidji kult u zapadnoj Europi iz 1921., knjiga koju
je stru¢no odobrio i izdao Oxford, te knjiga Bog vjestica iz 1933. koja nije bila
namijenjena akademskoj populaciji, ve¢ $irem ¢itateljstvu. Veéina njezinih
teorija iznesenih u ovim dvjema knjigama nisu uspje$no bile pobijene sve do
sedamdesetih godina 20. stolje¢a (de Blecourt, Hutton i La Fontaine 1999:45, 64,
65). Proucavajuéi originalne zapise iz razdoblja progona vjestica na podruéjima
prvenstveno Velike Britanije, a zatim i zapadne Europe, u prvoj je knjizi ukazala
na odredene dosljednosti u iskazima procesuiranih Zena iako su se optuzenice
medusobno razlikovale po dobi, drustvenom i bra¢nom statusu, zemlji rodenja, pa
¢ak i stoljeéu u kojemu su Zivjele. Niz sli¢nih podudarnosti (iako ih je poprili¢no
selektivno izdvojila) naveo je Murray na zaklju¢ak o preZitku jedne drevne religije
koju je nazvala witch-cult, a glavnom bozicom smatrala je rimsku bozicu Dijanu
(Murray 1921:13). Ovaj podatak bit ¢e vrlo bitan za kasnije oformljavanje
feministicke Wicce orijentirane upravo oko dijani¢kog kulta.

Razdoblje manjka autoritativnijeg suprotstavljanja njezinim teorijama dalo
je vremena Wicci, danas najrasirenijem ogranku suvremenog neopaganstva, da
se izgradi, usustavi i razgrana uz pomo¢ povijesnog i teoloskog narativa koji je
uvjereno predlozila Murray (Guiley 2008:238-239).
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Osam godina nakon $to je objavila Viesticji kult u zapadnoj Europi urednici
Enciklopedije Britanike pozvali su je da unese objasnjenje pojma vjesticje umijece.’
Taj unos, kao opéeprihvaéen na akademskoj razini, stajao je u Enciklopediji
Britanici sve do 1969. godine i bio dostupan javnosti, pa prema tomu i novinarima,
ljudima iz filmske industrije i spisateljima koji su ga prihvatili s entuzijazmom.
Tako je, primjerice, utjecala snazno na djela Huxleyja, Gravesa i Lovecrafta
(Simpson 1994: 89).

U ovome kratkom pregledu mozemo jo$ samo istaknuti da Murray opéa
povijest najviSe pamti, a sada$njost se time i dalje bavi, po njezinim teorijama o
prezitku vjesti¢jeg kulta plodnosti, ali i posljedicama koje je ta teorija donijela
svijetu unato¢ ¢injenici da je ta teorija prezivljavanja vjesti¢jeg kulta pobijena
(usp. Hutton 2008: 255).* No postoje i oni koji smatraju, iako oprezno, da je
svojim radom na izvornim dokumentima iz vremena progona vjestica ipak pri-
kazala prezivljavanje “izvornog sloja mitoloskog vjerovanja évrsto ukorijenjenog
u priznanjima” (Ginzburg u: Simpson 1994: 95) tijekom procesuiranja osoba
optuzenih kao vjestice te da postoji “jezgra istine sadrzana u tezi Margaret
Murray” (Ginzburg prema Cic¢a 2002: 31).

Nakon Murray - prvi oformljeni Wicca koveni, odnos prema
Zenama i prirodi

Kada je oformljena u prepoznatljivu strukturu i kada je izala pred o¢i javnosti,
Wicca se kretala pod dirigentskom palicom svojega osniva¢a Geralda Brosseaua
Gardnera. Gardneru je Zivot bio obiljezen Zenama — od njegove dadilje Josephine,
preko njegove supruge Donne, do Edith Rose Woodford-Grimes (znane kao
Dafo) koja mu je podarila dovoljno znanja o vjesti¢jem umije¢u kako bi mogao
oformiti prvi Wicca koven; nadalje, tu je i Madeline Montalban koja ga je
upoznala s londonskom okultnom scenom, kao i Doreen Valiente — prvotno

3 Usp. Burton Russell, Jeffrey: “Contemporary witchcraft”, https://www.britannica.com.

4 Eliade za njezinu knjigu Vjesticji kult u zapadnoj Europi (1921) navodi da je imala veliki
utjecaj, no “gotovo je sve u njenom izlaganju bilo pogresno osim jedne vazne pretpostavke
daje uistinu postojao pretkr$c¢anski kult plodnosti, i da je ono §to je preostalo od njega, za
vrijeme srednjeg vijeka Zigosano kao magija” (Eliade 1983: 87). Zoran Ci¢a navodi da se
njezina teza smatra plodom “nesretno provedenog” komparativno-historijskoga postupka
(Ci¢a 2002: 48).
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visoka svelenica njegova kovena Bricket Wood, a danas se smatra majkom
suvremenog vjestic¢arstva. Na kraju je tu jo§ i Monique Willson koja mu je bila
potpora nakon smrti njegove supruge Donne, a bila je i visoka sve¢enica njegovoga
kovena. Medutim, tijekom realizacije ideje oblikovanja vjesti¢jeg umijeca sa
strukturom i pravilima prvenstveno se oslanjao na tri osobe — Margaret Alice
Murray, Doreen Valiente i Alistera Crowleyja. Prema posljednjemu, Gardner je
preuzeo oblike i vokalizaciju onoga $to je duhom bilo sli¢cno onomu $to je bilo
najbliZe njegovoj ideji za vjestice njegova kovena (Phillips 2004: 7-8).

U pocetku su se rituali i obredi Gardnerove Wicce odrzavali u zatvorenim
prostorijama, a ne u prirodi i bili su ograni¢eni na ¢etiri od osam velikih proslava.
Unato¢ prijateljevanju s Margaret Alice Murray i ¢lanstvu u Folklornom drustvu
Engleske, Gardner je naginjao ceremonijalnoj magiji (takozvanoj “visokoj
magiji”). Taj utjecaj, koji je prvenstveno proizasao iz Gardnerove fascinacije A.
Crowleyjem, uvelike je ponistila Doreen Valiente i “pro¢istila” duhovnu praksu
Wicce, naginjudi je viSe prema teorijama Margaret Alice Murray i izvorima iz
folklornih istrazivanja puc¢kih predaja i bastine.

“Dio povijesti razvoja Wicce lezi u tome $to su se praktikanti raznih oblika okul-
tizma u prvoj polovici 20. stolje¢a umorili kompleksno$¢u i vokalizacijom — a da
se uop¢e ne spominju sami rashodi razli¢itih formi ceremonijalne magije. Zelja
im je bila pojednostaviti svoj rad, vratiti se osnovama. Iz tog razloga, relativna

disto¢a i jednostavnost narodnih tradicija bila im je privla¢na.” (Lipp 2007: 39)

Prije intervencije Doreen Valiente prvi su rituali bili inspirirani okultnim i pre-
puni citata iz djela A. Crowleyja (posebno iz njegove Knjige Zakona) i Charlesa
G. Lelanda. Zatim, bili su inspirirani tvorbama nazivnih i zazivnih priroda i
inicijacijskih procesa koristenih u redu Zlatne zore, prejudiciranim strukturama
iz knjiga Margaret Alice Murray (primjerice uporaba naziva wizch cult), a bila
su zamjetna i prekrajanja pojmova poput Leviter Veslis (podizanje vela) koji je
sredinom 1950-ih promijenjen u masonski pojam Zhe Charge (usp. Phillips 2004).

U djelu Modern Wicca: A History From Gerald Gardner to the Present Michael
Howard daje kratak pregled povijesti razvoja Wicce i u njoj navodi razloge sukoba
Doreen Valiente i Geralda Gardnera te pokusaja degradiranja uloge Zena u
ritualima (Mili¢evi¢ Vukeli¢ 2012: 127). Howard navodi da je Gardnerova knjiga
The Meaning of Witcheraft (1959) dozivjela negativne kritike i Wicea je pocela

trpjeti sve losiji publicitet. Doreen Valiente i nekoliko starijih ¢lanova i ¢lanica
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njegova kovena Brickett Wood bili su razoarani Gardnerovim upornim medijskim
cksponiranjem i trazili su razdoblje tiSine kako bi se oporavili od medijskih napada.
Nazalost, uo¢ivsi da opozicija u Brickett Woodu prijeti srusiti njegov autoritet te
smatraju¢i da je upravo Valiente odgovorna za to, Gardner je napisao novi sustav
pravila pod nazivom Zakon Vijestine. Napisan na staroengleskom, bio je, kako
navodi Howard, prepun gotovo vulgarne ironije, a prema tom pravilniku Doreen
Valiente i druge pripadnice kovena gube svoju poziciju, ugled i duzno postovanje
koje su stekle radom i zaslugama te postaju podredene visokom sveceniku. Zakon
Vijestine ukinuo je dotada$nju jednakopravnost pri izvodenju rituala izmedu visoke
sveéenice i visokog sveéenika. Sre¢om za zenske pripadnice kovena, pravilnik nije
zazivio u praksi niti se preslikao na druge kovene u nastajanju.

Kada se ideja i struktura Wicce prosirila i inspirirala druge na usustavljivanje
svojih kovena, na scenu Wicce stupila je vazna osoba koja bi, da je poZivjela,
vjerojatno bila jednako utjecajna, ako ne i utjecajnija od Geralda Gardnera. Rije¢
je o Robertu Cochraneu koji je imao potpunu potporu Doreen Valiente koja
je prepoznala dijelove izvorne ideje sklada s prirodom u njegovu radu. Naime,
upravo je on popularizirao izlazak wicca i Wicca rituala iz ceremonijalnih
soba u prirodu, stavljaju¢i naglasak na snazniju potrebu za radom u prirodi i
povezivanjem s njom, ¢emu u to vrijeme gardnerska tradicija nije pridavala puno
paznje (Vukeli¢ Mili¢evi¢ 2015: 135). Tako u drugoj polovici 1960-ih godina
Wicca uzima formu prema kojoj je i danas prepoznatljiva — kao religija Prirode,
godisnjih ciklusa, krjesova, magijske prakse, a koja se oslanja na prirodno i na
odnos unutrasnjeg duhovnog i vanjskog aktivnog.

Revolucija u wicci - popularizacija rada wicce u prirodi,
osvjestavanje problema homofobije u wiccanskim redovima
i nastanak aktivisticke wicce’

Sezdesetih i sedamdesetih godina prosloga stolje¢a Wicca se seli i u Ameriku (za
navedeno su zasluzni Raymond i Rosemary Buckland 1963. kao sluzbeni pred-
stavnici gardnerske tradicije), a istovremeno se $iri i u Nizozemsku, Njemacku
itd. To je ujedno razdoblje kulturne i ekonomske revolucije, baby booma, drugog

5  Usp. Vukeli¢ Mili¢evi¢ 2012: 128-129.
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vala feminizma te probijanja mladih ljudi na dru$tvenu scenu — njihove glazbe,
politickog glasa i stava, propagiranje pacifizma, naturizma i povratka prirodi.
Shodno tomu, Wicca se podinje $iriti i kao vrlo popularna Zivotna filozofija i
kao vjerski sustav — sve vise individualan, ali i sve vi$e organiziran, u potrazi za
religijskim priznanjem.

U razdoblju od 1950-ih pa do samog kraja 1970-ih tradicionalna Wicca nije
tolerirala istospolne odnose, jer se to protivilo uvrijezenom musko-Zenskom
principu stvaranja pa je po tome duhovno bila zatvorena za homoseksualne i
biseksualne ¢lanove. Homofoban stav tradicionalnih gardnerskih Wicca poceo se
ozbiljnije preispitivati zahvaljujuéi razvoju tzv. radikalne Wicce tijekom 1970-ih
i eklekticne Wicce krajem 1970-ih koje su bile politicki, kulturoloski, ekoloski i
feministicki angaZirane u javnom Zzivotu te su takoder bile glasne zagovarateljice
ljudskih prava u svakom smislu.

S obzirom na to da je suvremena Wicca pokazala sposobnost reflektiranja
sada$njosti i prilagodbe, vrlo se rano pokazala nuznost otvorenijega pristupa
novim idejama i potrebama drustva. Uocivsi to, pocele su djelovati Zene koje
¢e Wiccu prilagoditi drugoj polovici 20. stoljeca.

[ ovdje mozemo istaknuti Doreen Valiente i jos jedno njezino razbijanje tabua
u praksi Wicce. Naime, #radicionalna Wicca (tada najrasirenija grana Wicce)
drZala je uvjerenje i praksu da osoba moze postati vjestica samo od ruke druge
vjestice, kopirajuéi time familijarno hereditarne vjestice. No Doreen Valiente,
svjesna da je nastao val tzv. eklektika, odnosno samoiniciranih wicca vjestica,
¢iji su rituali jednako snazni, funkcionalni i ¢ak kreativniji od onih unutar
striktnih Wicca kovena, 1978. godine objavljuje knjigu Liber Umbranum: A
Book of Shadows koja je prvenstveno bila opremljena ritualima za osamljene
vjeStice, odnosno za tzv. solitary witches. Knjiga je tada izazvala, kao i mnoge
druge njezine knjige, veliku pomutnju u redovima Wicce jer je razbijala jo$ jedan
tabu i javno podrzala ravnopravnost duhovne prakse pripadnicima eklekticne
Wicce. Upravo su pripadnici eklekticne Wicce jedni od najglasnijih zagovornika
ekoloskih pokreta.

Pionirka istospolnih kovena 1970-ih (ne nuzno homoseksualnih) bila je
Zsusanne Mokesay, poznatija pod pseudonimom Z. Budapest. Takoder je bila
pionirka feministi¢ki orijentirane Wicce i osnovala je koven Susan B. Anthony
koji je prakticirao Wiccu orijentiranu na kult rimske Dijane (nastao 1960-ih u
Teksasu), temeljen na matrijarhalnom lunarnom principu $tovanja rimske bozice.
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U tome je razdoblju takoder otvorila trgovinu pod nazivom Feminist Wicca,
objavila The Feminist Book of Shadow 1975. godine i nedugo zatim 7he Holy
Book of Women’s Mysteries. 1z njezinog dijanic¢kog kovena proizasle su najveée
organizacije dijanicke Wicce poput Kruga Aradie. No najpoznatija uéenica Z.
Budapest bila je svakako Miriam Simos, poznatija pod pseudonimom Starhawk,
prema ¢ijoj filozofiji bozica ne upravlja svijetom, veé jest svijet.

U tom razdoblju pripadnici Wicce bili su angaZirani i u ekoloskim grupama
poput Friends of Earth, Greenpeace, Ecology Party (danas Green Party) te su osno-
vale PAN (Pagans Against Nukes). Takoder, 1980. godine Miriam Simos alias
Starhawk osniva Reclaiming Collective koji aktivno postoji i danas, a popularan
naziv kolektiva je Witch Camps. Osim §to se na njima uéi povezanost s bozicom
i osnovama rada s prirodom i u prirodi, naglasen je i politi¢ki aktivizam vezan
za ckologiju, feminizam, spolnu jednakost, pacifizam i socijalnu odgovornost.

Ti su kampovi i danas aktivni u Kanadi, Engleskoj, Njemackoj i Norveskoj.

Potpora ekofeminizmu iz same baze Wicce

Jedna od glavnih postavki suvremene Wicce jest ta da se prema prirodi odnose
s ekoloskim stavom, aktivno je zasticuju, a kroz rituale i obrede pokusavaju se
$to bolje uskladiti s njezinim promjenama, pratei njezine mijene kroz godinu
(ne zaboravimo, Wicca je potekla iz Velike Britanije te su njezini pripadnici
najve¢im dijelom stanovnici Europe, Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava i Kanade).

“Wiccani slave praznike koji su uskladeni s godi$njim dobima i ¢ine rituale
koji su uskladeni s Mjese¢evim fazama” (Lipp 2007: 12). Prije svega, boZzicu na-
zivaju Velika Majka, Majka Zemlja itd, drugim rije¢ima, wiccanska su bozanstva
vezana za Zemlju i sve §to Zivi na njoj, bez obzira na sve ostalo §to uz to jo§ mogu
biti. Medutim, princip prirode nije vezan samo za boZanstva, ve¢ i za ¢ovjeka.
Dakle, svetost svega fizickog ukljucuje i svetost tijela i njegove seksualnosti (tu
se ne misli na oblike vulgarnosti ili ne¢udoreda, ve¢ na plodnost, na prirodnu
funkciju muskoga i Zenskoga tijela te na ljudsko tijelo kao hram koji ima zivot i
daje ga te koji je usko povezan s prirodom).

Bitno je spomenuti da su neke od najutjecajnijih ideja ekofeminizma potekle
upravo iz argumenata Starhawk o tome da religije bazirane na prirodnim ciklu-

sima imaju temelje u trima glavnirn konceptima - imanentnosti, uzajamnom
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povezivanju i zajednici. Ideja imanentnosti podrzava stav da je Zemlja dinami¢na
iZiva te da je time i svetost u samome svijetu, pa tako i u nama. Starhawk ostavlja
pojam “sveto” otvorenim i smatra da nije toliko vazno u kojoj formi to sveto
dolazi, koliko je vazno iskustvo svetog u povezivanju sa Zemljom i ¢jelokupnim
svijetom oko nas (Fry 2000: 204 u Holy 2007).° Starhawk navodi da ideja o
zivoj Zemlji “postaje prihvatljiva intelektualna filozofija” istiuéi popularizaciju
teorija o Geji te sugerira da znanstvenici zZapravo nenamjerno potvrduju ono $to
ve¢ dugo tvrde plemenske kulture, vjestice i Samani: “Zemlja je ziva. Zemlja kao
zivudi entitet, osjetilnog #ijela, sutinska je ideja vlastita duhovna puta Starhawk
u praksi Wicce” (ibid.).”

Zavrsit ¢emo navodenjem triju tocaka iz Zbornika nacela vjesticjeg vierovanja
spomenutih u uvodu ovoga rada:

1. Obrede vr$imo da bismo se uskladili s prirodnim ritmom Zivotnih snaga

oznacenim Mjese¢evim mijenama, godi$njim dobima i prelaznim ¢etvrtinama.

2. Prihva¢amo da nam nasa inteligencija daje jedinstvenu odgovornost prema
prirodi. Nastojimo Zivjeti u skladu s prirodom, u ekoloskoj ravnotezi koja Zivotu

daje puninu i svjesnost unutar evolucijskog koncepta.

13. Vjerujemo da bi unutar prirode trebali traZiti sve ono $to doprinosi naem

zdravlju i boljitku (Buckland 2007: 28-29).
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Great Ladies of Witchcraft - Women in Wicca

During the 19th century, a new idea about a different belief system took root. The
formation of this system progressed through a more serious approach to the wealth of
folk traditions, skills, knowledge, and practices. The system was also modernized with
contemporary occult elements, and one of its features is adaptability and diversity.
The name for both the belief system and its practitioners is Wicca. It is based on the
philosophy of nature religions, folklore, and mythology, adding the experience of the
ancient and the organization of the occult, emphasizing the need for harmony between
the spiritual and the material, and establishing a continuous relationship with the
contemporary world and its changes. The system is bound to the Code — The Wiccan
Rede and The Thirteen Principles of Wiccan Belief.

Keywords: Wicca, witch, witchcraft, magic, goddess, cult of Diana, M. Murray, D.

Valiente, G. B. Gardner, ritual, ceremony, coven, taboo, homophobia, ecofeminism
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Hommage za Tomu

Kao viSegodi$nja suradnica kolege Tome Vins¢aka u terenskim etnografskim
(i interdisciplinarnim) istrazivanjima na podrudju sjeverozapadne Hrvatske,
kao sudionica u znanstvenim skupovima i simpozijima koji su bili vezani uz
njegovo djelovanje, ali prije svega kao kolegica i prijateljica, imala sam priliku
osvijestiti znacenje interdisciplinarnoga pristupa istrazivanjima koje je on
promisljao, organizirao i provodio, i doprinijeti im (i) s pozicije umjetni¢tkoga
podruéja. Tomo Vinséak prepoznavao je umjetnicki pristup i primjenjivao
metode umjetni¢kih i umjetni¢ko-znanstvenih istrazivanja znatno prije no $to
je to imenovano i proklamirano u recentnim projektima i programima koje
danas proizvode i provode sveudilista. Na poziv kolege Vinséaka 2004. godine
sudjelovala sam na medunarodnom znanstvenom skupu Samanizam — teorijska
konstrukeija ili Zivuéa tradicija, Motovun (24. — 27. 6. 2004.) svojom land art
izvedbom “Sarene krpe” iz ciklusa “Crveno, crveno, crveno, crveno” na livadi
kod Sv. Jelene, izmedu Motovuna i Oprtlja, u koju su se uklju¢ili i sudionici
skupa, tvoreéi nezaboravnu interakciju. Na Velikom Rujnu, jednom od Tominih
vaznih velebitskih lokaliteta 2008. godine, na koji me je Tomo uputio (u okviru
medunarodnoga projekta Sveucilista u Zadru — Odjela za izobrazbu ucitelja i
odgojitelja “Otok kao utopija” 30. 5. — 8. 6. 2008.) izvela sam land art “Zlatna
spirala 17 i prozivjela snagu toga (svetoga) mjesta. I naposlijetku, 1. travnja 2022.
godine, za vrijeme odrzavanja znanstvenog skupa posveéenoga Tomi Vins¢aku,
znanstveniku, istrazivacu i prijatelju s krova svijeta na Filozofskom fakultetu
SveuciliSta u Zagrebu, izvela sam ispod kapele sv. Jakoba na Medvednici land
art “Hommage za Tomu i Sumu”, deset godina nakon njegova odlaska, kao znak
zivoga tkiva sje¢anja, na potezu Perun — Veles nad Zagrebom. Dragocjenost
spontanosti, $irina prihva¢anja, dubina intuitivnosti, Sutnja promisljanja, snaga
stvarala$tva i zajedni$tvo u razli¢itosti (ili obratno) zalog su Tomina djelovanja.
Neka nam ne ostanu samo sjecanja i slike.
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“Sarene krpe”

“Ponovo je doslo vrijeme Suncostaja. Izmedu Motovuna i Oprtlja je brdo, na brdu
visinske (vilinske) livade. Na jednoj je crkvica Svete Jelene s goti¢kim freskama u

svetiStu /.../ Luka i Jana su mi pomogle rasporiti krpe u trake i zauzlati uzlove.

Ostali sudionici skupa (u prvom planu Tomo i Zmago) sjedili su u prizoru, nalik

onom iz Dejeuner sur I’ herbe /.../” (iz prateéeg teksta Zvjezdane Jembrih uz
land art “Sarene krpe”)




Hommage za Tomu

“Zlatna spirala 1”

Veliko Rujno je livada na Velebitu. Toponim “Rujno” dolazi od rije¢i “crveno”.
Tu su nekada bili pasnjaci i pastirski stanovi. Usred Rujna je Gospina crkva. Malo
podalje su kameni monoliti — Babe. Osamdesettrogodi$nja Marija iz Ramica nad
Paklenicom (ona i njezin ¢ovjek Jole jedini jos Zive u selu), pri¢a kako je nosila
zamotano dite na rukama preko brda, pet sati hoda na noge, da ga Gospa ozdravi.
/.../ Do Velikog Rujna namjeravaju uskoro, jos ove godine, probiti cestu. (Cesta
je sljedece godine probijena. Time je negirana tisu¢ljetna pastirska staza. Sada
na Veliko Rujno mogu terenci.)




Zvjezdana Jembrih

“Hommage za Tomu i Sumu”

Tomo je otisao deset godina prije. U Sumu? U planinu? Medu (sveta) stabla?

Prema Risnjaku, u planinarski dom pa je Velesovim putom krenuo uzbrdo prema
Perunovom svetom Jakobu. Deset godina poslije — staza zivota u iprazju. Nigdje
nikoga. /.../ Medvednicom je kroz ti$inu brujala te$ka mehanizacija Hrvatskih

Suma. Nigdje nikoga?
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